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Abstrakt

Sprawne instytucje, jasne normy i rytuaty spoteczne zapewniaja
fad i przewidywalnos¢, pozwalajg definiowa¢ sytuacje
spoteczne. Kryzys, choroba, wyrwanie z rutyny, to sytuacja,
w ktérej zawodzg instytucje, normy przestajg byé czytelne,
rytuaty nie spetniajg swojej funkcji. Wtedy nie potrafimy nazwaé
tego, co jest, przewidzie¢ tego, co bedzie. By wréci¢ do réwno-
wagi szukamy terapii. Autorka interpretuje sytuacje uchodzcow
na polsko-biatoruskiej granicy jako ,legitymizowang chorobe
obojetnosci”, korozje charakteru, przez ktérg tracimy z oczu
kruchos$¢ zycia. Pyta o terapie na tak zdiagnozowanga chorobe.
Czy nowoczesna kultura ma zdolno$¢ samoodnowy, autotera-
pii? Czy narracyjne ramy, rytuaty i normy pozwalajg odtworzy¢
publiczne zaangazowanie, zwrdci¢ uwage na tych, ktorym

potrzebna jest pomoc?
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Korozja charakteru i chorobliwa
bezradnosc¢. O potrzebie ram
interpretacyjnych i norm spotecznych

Corrosion of character and morbid helplessness.

On the need for interpretative frameworks and social norms

Abstract

Efficient institutions, clear norms and social rituals ensure
order and predictability and allow to define social situations.
Crisis, illness, and breaking out of routine are all situations
in which institutions fail, norms cease to be clear, and rituals
do not fulfil their function any more. This is when we cannot
name what has happened or predict what will occur. In or-
der to return to some kind of harmony, we look for therapy.
The author interprets the situation of refugees on the Polish-
Belarusian border as a ,legitimised disease of indifference”,
an corrrosion of character that makes us lose sight of the
fragility of life. She asks about the therapy for the disease
that has been diagnosed in this way. Does modern culture
have the capacity for self-renewal and for self-therapy?
Do narrative frameworks, rituals and norms allow us to
recreate public engagement, and to turn our attention to
those who need help?

# Keywords
corrosion of character, anomalies, exclusion, interpretation,
the Other
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Gdy nie wiesz, co mysleé... Wprowadzenie

Najczesciej wyswietlanym obrazem w telewizorach catego
Swiata w 2011 roku byt obraz protestujgcych. Arabska wiosna,
hiszparniskie oburzenie, demonstracje w Portugalii, rozruchy
w Londynie, protesty w Chile, strajki w Grecji, okupacja Wall
Street i okupacja wielu innych amerykariskich miast, protesty
powyborcze na Biatorusi i w Rosji

(Kusiak, 2011, 12)

Po latach okazuje sie, ze w 2011 roku najczesciej wyswietlanym
obrazem w telewizorach catego Swiata byta wojna w Ukrainie
— to oczywiste i w tej oczywistosci najbardziej dramatyczne.
Gdybym miata wykorzysta¢ wczesniejszy cytat i opowiedziec¢
co bylo najczestszym obrazem, na przyktad roku 2021,
w euro-amerykanskiej czesci swiata — bez watpienia bytaby
to epidemia koronawirusa. Ale juz okrzepta, cho¢ nadal nie
kontrolowana, to jednak ustabilizowana, zinstytucjonalizowana.
Ale 2021 to takze rok stabngcych juz strajkéw klimatycznych,
a ponadto rok protestéw na Biatorusi, ktore ujawnity nowg
site  kobiet, kobieca determinacje i odwage. To wybuch
peczniejgcego od dtuiszego juz czasu i podskdrnie odczu-
wanego ruchu Black lives matter, ktérego goraczka i potem
afektywna erupcja skutkowata rewizjg bohaterow historycz-
nych, obalaniem pomnikéw w duchu cancel culture.

Z kolei w Polsce to rok strajkow kobiet upominajgcych sie
o uznanie ich jako podmiotu obywatelskiego i rozpaczliwie
bronigcych swych praw reprodukcyjnych. To wreszcie pro-
testy przeciw polityce panstwa wobec uchodzcéw na granicy
polsko-biatoruskiej. Protesty wynikaty z absolutnej bezradnosci,
dojmujacej niemocy, niemoznosci udzielenia wsparcia
potrzebujgcym, narzucenia nakazu niewidzialnosci blizniego,
zakazu kierowania sie (nie wiem czy naturalnym, czy kultu-
rowym) odruchem ponadideologicznego, ponadpartyjnego,
nienarodowego, lecz ludzkiego udzielenia schronienia.
Efektem tych wszystkich , kryzysow” i chordb, ktére ujawnity
sie w ostatnich latach, jest lek, niepewnosé, niezrozumienie,
interpretacyjne zagubienie, niemozno$¢ pojecia tego, co tak
naprawde sie wydarzyto i czego jestesmy swiadkami. Co jest
nowym porzadkiem? Czy stary uktad stosunkéw spotecznych
odszedt na dobre?

Reakcjg cytowanej Joanny Kusiak na wydarzenia 2011 roku byta
potrzeba stworzenia stownika, zespotu narzedzi, za pomoca kto-

rych mozemy opisac i zrozumiec rzeczywistos¢. Autorka podjeta

prébe stworzenia zbioru stow, ktére opisatyby nowy progresy-
wizm i posiadajac gtebsze znaczenia pomogtyby zagesci¢ opis
w Geertzowskim znaczeniu.

W 2017 roku w Stanach Zjednoczonych ukazata sie ksigzka pt.:
Radykalna nadzieja. Zrédto odwagi i sity w niebezpiecznych
czasach (Robertis red., 2017) . Jej inicjatorka i redaktorka,
Carolina di Robertis, zatrwozona wyborem Donalda Trumpa
na prezydenta USA poprosita pisarzy, poetdw, dziennikarzy,
aktywistow i myslicieli politycznych, by napisali eseje episto-
larne — listy tworzone z potrzeby nawigzania kontaktu,
zbudowania jakiejs formy dialogu, ktéry pozwoli podzieli¢ sie
przezywanym poruszeniem. Eseje zebrane i opublikowane
zostaty po to, by dac nadzieje, pozwoli¢ zrozumieé, by nie czuc
sie osamotnionym, by zamknga¢ w interpretacyjng rame pewne
polityczne doswiadczenia. Mozna powiedzieé, ze powstaty jako
forma terapii po wyborczym szoku.

Chaos i niemoznos$¢ pojecia tego, co sie stato, przypomi-
na sytuacje, w ktorej zostajemy wybici z rutyny, z okrzeptej
i swojskiej sfery codziennosci, z pewnego lokalnie
urzadzonego porzadku. Brak porzadku rodzi ambiwalencje.
Pekajg struktury, a w ich szczelinach rodzi sie inny, obcy,
odmienny. ,tad jest najdawniejszym przedmiotem troski
filozofii politycznej i jesli mozna przyréwna¢ polis do
organizmu, mozna tez przyrowna¢ beztad polityczny
do choroby” (Sontag, 1999, 80) — takg teze proponuje
Susan  Sontag.
badaczki.
Caroliny di Robertis mozna traktowaé jako spoteczne

Sprébujmy  zatem  pdjs¢  tropem

Opisane tu dziatania Joanny Kusiak czy
praktyki ratownicze czy terapeutyczne. Z uwagi na trwajacy
nieprzerwanie od 2021 roku kryzys migracyjny na granicy
polsko-biatoruskiej warto zapytac¢ o to, jakie w tym przypad-
ku zastosowano dziatania. Czy posiadamy jakies interpre-
tacyjne ramy, ktoére pozwalajg nazwa¢ to doswiadczenie?
Jakich uzywaé stownikéw, jak méwi¢, by upublicznic i, podob-
nie jak w Nadziei radykalnej, dzieli¢ z innymi swoje poruszenie?
Celem tego artykutu jest przyjrzenie sie koncepcjom
pochodzacym z réinych dziedzin (antropologii, socjologii,
filozofii

w budowaniu praktyki ratowniczej przyczyniajacej sie

spotecznej), ktore mogtyby by¢ pomocne

do zrozumienia publicznej/politycznej sytuacji, w ktdrej jako

spoteczenstwa sie znajdujemy.
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Postepowanie z anomalig

Jesli spoteczng anomalie kojarzy sie z chorobg, to wzmocniona
zostaje jej ideowa i pragmatyczna identyfikacja. Otwarta tym
samym zostaje droga do: fizycznej kontroli anomalii w postaci
odgrodzenia, wypchniecia, zamkniecia, odseparowania,
fizycznego wykluczenia poza (symboliczne) granice. To droga
do legitymizowanych politycznie dyskwalifikacji (np. poprzez
zrownywanie uchodzcow z zoofilami, pedofilami, terrorysta-
mi) i do skojarzenia anomalii z bezposrednim zagrozeniem
bezpieczenstwa, co skutkuje tworzeniem kordondéw (sani-
tarnych, policji, strazy granicznej, strazy obywatelskiej, stref
specjalnych, stanéw wyjatkowych (Douglas, 2007, 79-81). Mozna
tu méwié o systemowym zarzadzaniu anomalia.

Przemystaw Sadura i Sylwia Urbanska, badacze spoteczni
z pogranicza polsko-biatoruskiego, ktérzy w 2021 roku na
gorgco tworzyli co$ na ksztatt autoetnograficznego zapisu,

tak widzieli 6wczesng sytuacje:

uderza nas bezosobowy, dehumanizujgcy jezyk, ktorym opisu-
je sie przechodzgcych przez granice ludzi. Praktycznie nikt nie

s

mowi ,uchodzcy”. Najczesciej ,oni”, ,ci”, ,im” ,ich”, ,grupy”.
Albo ,przekraczajqcy”, ,nielegalni”. Tylko czasami ktos, jednak
bardzo rzadko, nazwie ich ,imigrantami”. Rozpoznajemy tech-
niczny, stuzbowy Zargon postugujqgcy sie uogdlnieniami. Taki,
ktory stawia mur przed historiq kazdej z przechodzgcych oséb

(Sadura, Urbanska, 2021).

Chodzi wiec o to, by nic juz Nas z Nimi nie faczyto, by zdehu-
manizowa¢ obcego. Zwracaty na to uwage oficjalne media
i zaproszeni do nich ,eksperci” przekonujacy, ze dehumanizac-
ja jest celem, ktdéry osigga sie za pomocy kompromitujgcych
informacji. Czy istotnie celem jest dehumanizacja? Czy raczej
jest ona narzedziem do tego, by uzasadni¢ wykluczenie Ich po-
za obreb Nas, by stworzy¢ obcego, naruszajgcego tabu, nijak
nie pasujgcego do naszego porzadku? Celem dehumanizacji
jest przeciez legitymizowanie obojetnosci, niezaangazowania,
nic-nie-widzenia. Uchodzcy poddani takim zabiegom budzi¢
muszg wstret i odraze. A to uczucie legitymizuje trzyma-
nie ,ich” za ,naszymi” granicami. Nie tylko nie chcemy ,im”
pomagac, my nie chcemy miec z ,nimi” do czynienia? . Pokazuje

tu pewnego rodzaju ,intelektualne” wysitki prowadzone przez
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,ekspertéw”, majac jednoczesnie Swiadomos¢, e na
odrebng uwage zastuguje pytanie o role publicznych
intelektualistow, a takze ich brak/nieobecnosé/niewidzialnosé
w przestrzeni publicznej.

Z analogii miedzy beztadem politycznym a chorobg, Susan Son-
tag (za Platonem, potem Hobbesem) wywodzi ideat réwnowagi.
Zaburzenie rownowagi politycznej skutkowatoby wiec chorobg
(obywatelstwa?), ktérej kuracja powinna, rzecz jasna, polegac
na przywroceniu wiasciwej hierarchii, odpowiedniosci miedzy
strukturami — miedzy jednostkg i strukturg, miedzy societas i
communitas. Stad potrzeba pewnej sztuki politycznej, rozumi-
anej jako sztuka terapii, a to — jak sgdze — wymaga trwatych i sta-
bilnych instytucji, a zatem czego$, co ma charakter zobiektywizo-
wany, utrwalony i racjonalny. Cho¢ owe instytucje nie mogg i nie
powinny szafowac ani zbytnim zaufaniem do rozumu, ani zbytnia
opresjg. Walka z politycznym beztadem, owa choroba, ktéra to-
czy spoteczenstwa (w postaci zabobonu, irracjonalizmu, leku lub
gniewu) wymaga dziatan roztropnych, ostroznych, rozwaznych.
To nie interwencja chirurgiczna, nie operacja na zywym organiz-

mie, lecz raczej terapia wtasnie. Sontag przypomina, ze:

organizmu politycznego nie nalezy leczy¢ do przesady; nie trzeba
szukac lekarstwa na kazdq jego przypadtosc. U Machiavellego
przezornosé, u Hobbesa rozum, u Shaftesburry’ego tolerancja —
oto koncepcje tego, jak sztuka dobrego rzqdzenia, zrodzona z ana-
logii medycznej, moze zapobiec smiertelnemu zakfdceniu tadu
(Sontag, 1999, 82-83).

Chorobe wiec trzeba zidentyfikowaé, rozwaznie leczyé, by
doprowadzi¢ organizm do stanu réwnowagi, pamietajac
przy tym, by nie robi¢ tego ,do przesady” — ma on bowiem
swoj wewnetrzy system immunologiczny.

Z kolei Mary Douglas dowodzi, ze walczac z anomaliami
spotecznymi, tepigc brud i nieczystosci, nie czynimy tego
ze strachu czy bezmyslnosci. Nie tyle chcemy unikngé
choréb, ile raczej pozytywnie reorganizujemy otoczenie.
Budujemy $wiat zgodnie z

naszymi  wyobrazeniami,

odzyskujemy jednos¢ doswiadczenia. Odnajduje  ono

sens dzieki pojawiajgcym sie w przestrzeni publicznej

symbolom  wyznaczajgcym  granice, normy i formy.

Wierzenia legitymizujagce te normy nie sg doraine

i tymczasowe, lecz raczej wzglednie uniwersalne, trwate,
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dajgce oparcie. Dawniej pochodzity z mistycznego czy
religiinego nadania, czesto z prawa naturalnego. Stanowig
skuteczne narzedzie kontroli spotecznej oraz wzajemnego
motywowania sie ludzi. Spoteczna produkcja anomalii (ka-
tegorii spoza porzadku) jest reakcjg na skalanie. Nie oznacza
to jednak, ze sztywne instytucje i normy spoteczne s3
niezmienne i nie podlegajgce transformacjom. Koncepcje
anomalii i skalania nie oznaczajg sztywnosci instytucji.
Jest raczej odwrotnie. Bez watpienia to niezmienne, cias-
ne $wiatopoglady i normy spoteczne implikujg nieadekwatne
definicje porzadku, tadu oraz tego, co go przekracza: brudu,
choroby, chaosu. Wtedy tez stajg sie nieadekwatne, nie opisujg
doswiadczen—po prostu nie dziatajg. Zazmiang jednego porzadku
nie idzie wszak odrzucenie wszelkich norm i obalenie regut,
ale zastepowanie ich nowymi, ustanawianie nowych modus
operandi, nowych srodkéw kontroli, po to, by tworzy¢ przestrzen
wspotdziatania i spotecznej wzajemnosci, a nie jedynie
elastyczny obszar indywidualnych ekspresji. Brak stabilnych
instytucji, hierarchii, norm rodzi sytuacje, w ktorej
odpowiedzialno$¢ nie ma szans przetozy¢ sie na konkretne
dziatanie. Uwewnetrznione normy nie znajdujg stabilnego
systemu uwiarygodnienia przez znaczacych innych. Nie
znajdujg tez ujscia dla spotecznej, intersubiektywnej
i podzielanej z innymi ekspresji.

Postawmy zatem hipoteze, ze wspomniany kryzys migracyj-
ny i towarzyszagce mu wydarzenia sg symptomami choroby,
zaburzonej rdGwnowagi, wybicia ze stanu codziennosci i rutyny,
wymagajgcej od nas zmiany naturalnego myslenia, potocznych,
nawykowych sposobdw ujmowania rzeczywistosci i organizo-
wania Swiata w zasiegu reki. Stan pandemii, strajki polityczne,
strajki klimatyczne, kryzys migracyjny obnazyty stabosc¢ struktur
spotecznych i instytucji politycznych. A jesli tak, to nalezatoby
pyta¢ jakg terapie zaproponowano choremu, pozbawionemu
stabilnosci spoteczenstwu? Co byto chorobg, a co skutkiem
niewtasciwej terapii na przewlekte i od dawna ujawniajgce
sie symptomy choroby/kryzysu? Czy w ogodle potrafimy
odpowiedzieé na te pytania?

Zgubne metafory i korozja charakteru

Co usprawiedliwia zastosowanie radykalnych terapii?

Co uzasadnia uzycie surowych srodkéw? Czy wystarczy
przeswiadczenie, ze choroba jest Smiertelna? Jakiej retoryki
politycznej nalezy uzy¢, by uzasadnione bylo na przyktad
stosowanie radykalny,

metafory raka? Czy surowy,

nie pozostawiajgcy nadziei i wyniszczajacy spotecznie,

obywatelsko, ludzko zakaz przyjmowania i pomagania
wypychanym poza granice uchodZzcom przypomina drastyczng,
trujacg terapie onkologiczng, ktdra niszczac tkanki rakowe,
sit3  rzeczy, mogg byé

niszczy caty organizm? Jakie

konsekwencje ¢wiczenia spoteczenstwa w odwracaniu
wzroku, unikaniu spojrzenia?

Warto zatrzyma¢ sie na chwile, by uaktualni¢ nieco
spostrzezenia Susan Sontag. Metafora raka nie jest juz dzi$
zbyt nosna: rak zostat oswojony, a terapie s coraz bardziej
skuteczne. Cho¢ rak to nadal ,wyrok”, to jednak nie jestesmy
sktonni dzi$ uzywaé metafory raka do opisu toczacych nas
kryzysow. Jesli  w  kontekécie = amerykanskiej wojny
w Wietnamie rozgorgczkowana Susan Sontag w rozpa-
czy potrafita pisa¢, ze ,biata rasa jest rakiem ludzkosci”, to
dzis w kontekscie np. ruchu Black lives matter biata rasa jest
raczej hanbg i jej opresyjnos¢ opisuje sie nie tyle w katego-
riach medycznych i patologicznych, co prostu w kategoriach
moralnych i politycznych — bez metafor. Jesli ostatnie
lata wymagaty od nas tak surowych ocen, to jak sprostac
temu wyzwaniu, skoro dzi$ juz metafory choroby nie s3
nosne, niewiele mowig, raczej upraszczaja odnoszac sie
do stereotypow niz co$ odstaniajg (jak to majg w zwyczaju
metafory). W dodatku czesto sg tanim chwytem, jak sadzi
Sontag. przewidywata ona, ze gdy

Zreszty terapia

onkologiczna odejdzie od radykalnych, wyniszczajgcych

rozwigzan i zrezygnuje z militarystycznej metaforyki,
to sam rak ulegnie stopniowo demitologizacji. Wowczas takze
nikt nie bedzie przyrownywat okrucienstw tego Swiata do ra-
ka. Miata racje. Jednak metafora raka i wyniszczajacej terapii
onkologicznej pozwala pytaé o racjonalno$¢ doboru ade-
kwatnych sSrodkéw do zamierzonego celu i sposobdéw
formutowania stanu pozgdanego.

Szukajgc innych sposobdw na nazwanie spotecznego stanu
kryzysu czy konfliktu miedzy zinternalizowanymi normami
a doswiadczeniem, warto siegna¢ do propozycji Richarda
Sennetta i jego koncepcji ,korozji charakteru” (Sennett,
2006). Z antropologicznych ustalen wiemy, ze w okresach
liminalnych, w pekajgcych strukturach spotecznych powstajg
szczeliny ambiwalencji, zatamania, braku hierarchii. W nich
zagniezdzajg sie i peczniejg intuicyjne wspdlnoty. S3 emoc-
jonalnymi reakcjami na niepewnos¢. To nowe trybalizmy
(Maffesoli, 2008), nie majgce jednak konkretnego oparcia
tozsamosci, wspdlnej przesztosci,

i wiasnej poczu-

cia  przywigzania, scalenia, doswiadczania  trwatych

Kultura e Historia ¢ Globalizacja
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i powtarzalnych rytuatéw. To, co tgczy neotrybalng

wspolnote, to jedynie trajektoria lekliwego wzroku.

Jego efektem jest przypadkowe spotkanie podczas
odwracania spojrzenia od Innego, ktdrego istnienie jest
zalezne od naszej interpretacji, od naszego dziatania
i od jego uzasadnien. Owe wspodlnoty przybierajg charakter
defensywny, obronny. Wiezi tam sg stabe, bo Swiat rozpoczyna

sie jakby od poczatku, ustanawia na nowo, w leku:

we wszystkich hastach obwieszczajgcych nadejscie nowe-
go porzqdku bycie zaleznym od kogos przedstawiane jest
jako zawstydzajgca stabosc¢ (..). Uznanie wszelkiej zaleznosci
za powdd do wstydu w Zaden jednak sposdb nie sprzyja
zadzierzganiu sie mocniejszych wiezi

(2006, 195).

Richard Sennett, ktéry analizuje mechanizmy spoteczne

w pragmatycznym nurcie inspirowanym filozofi3 Johna
Deweya, widzi zalezno$¢ jako jedng z istotnych wtasciwosci
kazdego spoteczenstwa. Zalezno$¢ to nie negatywne,
pasozytnicze zerowanie. Takie myslenie rodzi przekonanie
o istnieniu ludzi stabych, zdanych na innych, w przeciwienstwie
sprawczych.

do jednostek mocnych, autonomicznych i

To  dychotomiczne  spojrzenie  sptyca  doswiadczanie
rzeczywistosci i wyrzuca poza nawias wszelkiego rodzaju
relacje zwierzchnictwa, opieki, troski czy jakakolwiek
hierarchie. Czy relacje student — promotor, uczen — mistrz,
kupujacy — sprzedajacy, kobieta — mezczyzna, rodzic — dziecko,
nie opierajg sie na wzajemnej zaleznosci? Z owej relacji
powstaje zaufanie. Z kolei wstyd wynikajagcy z poczucia

zaleznosci rodzi brak zaufania i podejrzliwosé:

im wiecej wstydu wywotuje w nas niesamodzielnosc i zaleznos¢
od innych, tym bardziej prawdopodobne sq upokorzenie i gniew.
(...) Instytucje spoteczne, ktdre nie przyktadajq zbytniej wagi do
faktu, ze ludzie stojgcy w obliczu kryzysu muszq miec oparcie
w innych, przyczyniajq sie do tego, Ze zaufanie po prostu znika
(Sennett, 2006, 1).

Owego oparcia w innych nie nalezy jednak kojarzyé
ze spontanicznym indywidualnym aktem dobrej woli, lecz
raczej szuka¢ go w dziataniu instytucjonalnym, zorganizowa-
nym, regularnym i wychylonym w przysztosé, bo mozliwym
do zaplanowania i powtarzania. Nie tyle chodzi wiec
o zindywidualizowang relacje zaleznosci (czesto rodzaca

ukfad wyzszosci i nizszosci albo rodzaj opresji czy moralnej
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dominacji), lecz o relacje spoteczng, ktdéra budzi zaufanie
do instytucji i zaangazowanie owej instytucji w urzadzanie
Zycia spotecznego, w budowanie nowych norm w obliczu
kryzysu. Judith Butler wskazuje:

z perspektywy normatywnej uwazam, ze powinnismy
wypracowac bardziej egalitarne i inkluzywne podejscie
do uznania czyjejS kruchosci, Ze powinno ono przyjgc
postac¢ konkretnego rozwiqzania politycznego {...). Kruchosc¢
zaktada spotfeczny charakter Zycia, tj. fakt, Ze Zycie
jednych zawsze pozostaje w jakims stopniu w rekach
drugich. Zaktada obnazenie zaréwno przed tymi, ktorych
znamy, jak i osobami nam nieznajomymi

(2011, 56-57).

To zas oznacza, ze aby podtrzymac zycie, nalezy zadbac
o warunki, ktére leza w orbicie naszej politycznej odpowie-
dzialnosci. Kiedy wiec charakter jest odporny na korozje?
Gdy odpowiadamy przed innymi ludZzmi. Gdy ocena wiasnej
wartosci zalezy od tego, czy inni mogg na nas polegaé. Gdy
czujemy sie odpowiedzialni, stabilni w swoim poczu-
ciu wzajemnosci i zaleznosci. AbySmy zastuzyli na zaufanie
spoteczne, musimy czu¢ sie potrzebni. Jednak abysmy czuli
sie potrzebni, musimy zauwazyc innego, ktory jest w potrzebie.
Dlaczego wiec instytucje polityczne czynig wszystko, abysmy
nie spostrzegli uchodzcow na polsko-biatoruskiej granicy?
Dlaczego tamci uchodicy nie mogg znaleié¢ sie w orbicie
naszych wzajemnych zaleznosci i rodzgcego sie zaufania?
W jakim celu powstajg systemowe rozwigzania, kto-
re instytucjonalizujg obojetnos¢, brak zaufania, wiaczajg
w spoteczne mechanizmy zarzadzenie strachem i upokor-
zeniem? Nie chodzi tu tylko o uchodicéw, ktérzy zostali
zdehumanizowani, odcieci, wykluczeni. Pytam takze o tych lud-
zi, ktérym odmdwiono poczucia, ze komus sg potrzebni, ktérym
nie dano szansy na zbudowanie najbardziej fundamentalnego
ludzkiego ,,my”. Pytam o sytuacje ratowania zdrowia i Zycia,
ktére intepretowane s3 jako naruszenie prawa i krymi-
nalizowane jako praktyki niebezpieczne. Takie systemo-
we rozwigzania sprawiajg, ze ludzie po obu stronach granicy
tracg poczucie, ze cokolwiek znaczg i mogg by¢ innym
pomocni. Traca mozliwos¢ oceny swojego wtasnego
potozenia. Tracg godnos¢. To z kolei rodzi z jednej strony
upokorzenie, a z drugiej gniew, brak zaufania i korozje
charakteru. Jesli charakteru

jakiejs cechy

(np. odpowiedzialnosci) nie przekuwamy w dziatanie, to mamy
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do czynienia z jej korozjg — jakby wola odarta byta z mocy.
Terapia korozji charakteru w ujeciu Sennetta polegataby
wiec na takim powigzaniu cztowieka ze swiatem, by nie unosit
sie w spotecznej prézni, by byt potrzebny innym, by wchodzit
w relacje zaleznosci i wzajemnych zobowigzan, by miat przestrzen
praktykowania tych norm, ktére zinternalizowat w inter-
subiektywnym procesie tworzenia rzeczywistosci spotecznej,
a ktore uznane zostaty za stuszne (Berger, Luckmann, 1985).

Czy mozna przezywac jakas historie bez spotecznej, instytuc-
jonalnej ramy, ktéra wigzataby nasze doswiadczenia w realne,
spoteczne, zespotowe dziatania? Czy mozna budowac relacje
spoteczne, gdy nie ma narracji, ktéra opisywataby wspélny los,
wspolne zmaganie sie z trudnosciami i ktéra nadawataby sens
temu, co sie wydarza, nazywataby sytuacje, podpowiadataby,
dlaczego do nich doszto i ukazywata ich konsekwencje? Brak
takiej narracyjnej i performatywnej ramy, w ktérej mozna real-
nie dziata¢, czyni ludzi obojetnymi. Z tego wtasnie wynika kry-
tyka braku zinstytucjonalizowanych podmiotéw, ktére w spdéjny,
przejrzysty i znormalizowany sposob organizowatyby sponta-
niczne, indywidualne, oddolne, rodzace sie z nadziei dziatania.
Jesli dawne kultury posiadaty zdolnos¢ do samoodnawiania sie
struktur w momencie ich kryzysu, to dlatego, ze postugiwaty sie
rytuatem, ceremonia, zinstytucjonalizowanym i ponadindywi-
dualnym systemem. Czy kultura wspdtczesna (po)nowoczesna,
kultura indywidualizmu posiada zdolno$¢ do samoodnowienia?
By¢ moze terapia stosowana na korozje charakteru polegataby
wiec nie na szukaniu emocjonalnych, neotrybalnych wspdlinot
leku i niepewnosci, wspdlnot, ktére i tak zaraz sie rozpadng, bo
nie posiadajg zadnej gwarancji trwatosci i stabilnosSci (to czesto
strategia indywidualnego niesienia pomocy w tzw. spontanicz-
nym ,,odruchu serca”), lecz na uczeniu sie wzajemnej zaleznosci
i jednoczesnie symetrycznosci oraz na wspdélnym budowaniu
interpretacyjnych ram, pomagajacych rozumie¢ zmiany, kryzysy,
przejscia. Wyraznie widaé to w wypowiedzi badaczy z pogranicza
polsko-biatoruskiego:

cata ta atmosfera tapanki jest dla nas wstrzqgsajgca. Szybko
orientujemy sie jednak — i to uderza nas najmocniej - ze nasi
rozméwcy odbierajq te wydarzenia inaczej, catkowicie odmien-
nie. Nie bombardujq ich klisze z Holokaustu. Zupetnie nieobec-
ne sq tu skojarzenia i analogie do tapanek, donoséw na Zydéw,
ktére pojawiajq sie w ogdlnopolskich mediach, w publikac-
jach, tekstach i felietonach. Kiedy mowimy o nich rozméwcom,
sq zdziwieni, nie zgadzajq sie, protestujq. Nasze analogie sq
dla nich nietrafione. (...)

Wkurz i lek, o ktorych mowig, dotyczy nieskutecznosci rzqdu i

mundurowych, ktérzy zamiast lepiej chroni¢ porowate granice,
uprzykrzajq zycie mieszkaricom. To wkurz na niesprawiedliwe za-
ostrzenie regut, na kontrole, ktore odstraszajq klientow.(..)

Tu sie nie da zyc¢ teraz - barman wspomina grupe rowerzystow.
Skontrolowani przez policje zrezygnowali z posiadéwki w barze.
To ztos¢ na zakazy, ktore rujnujq biznes paralotniarzom,
wypozyczalniom rowerdw i kajakéw, gospodarzom prowadzgcym
agroturystyki. To wkurz na straz i policjantéw, ktérzy zatrzymujq
grzybiarzy i niepokojq wedkarzy, przeszukujgc zarosla nad
Bugiem. Na stan wyjgtkowy, przez ktory nie mozna polowac.
Wedtug naszych rozméwcow dziatania, ktére miaty stuzyc
ochronie obywateli i granic, obracajq sie przeciwko tutejszym
(Sadura, Urbanska, 2021).

Skad takie kurczowe trzymanie sie stanu dotychczasowe-
go? Czy naprawde nic w codziennym zyciu sie nie zmienito?
Jesli mieszkancy pogranicza nie wpisujg swojej roli i sytuacji
w ramy kulturowej, ponadindywidualnej, ponadpartykularnej
narracji (np. poprzez skojarzenie z Holokaustem), to nie czujg
zobowigzania, lojalnosci czy zaangazowania wobec innych.
Nie potrafig nada¢ sensu wydarzeniom, w ktérych uczestnicza.
Czujg jedynie ,wkurz” spowodowany wybiciem ze stanu
zwyczajnosci. Takie interpretacyjne ramy dziatajg w trybie
normatywnym, strukturyzujg sposoby postrzegania, uznawania

i rozumienia:

z ramami tego rodzaju mamy do czynienia w wiezieniach, gdy
w gre wchodzq tortury, ale takze w polityce imigracyjnej, wed-
le ktérej pewne istnienia postrzega sie jako zycie, natomiast in-
ne, cho¢ wszystko wskazuje na to, Ze zyjq, jakby nie daty rady
osiggngc dostrzegalnej dla niego formy

(Butler, 2011, 70).

Uchodzcéw nie kojarzy sie wiec z kruchym zyciem i cierpieniem.
Nie ma tu miejsca na gniew z bezradnosci, bezsilnosci, niemocy.
To nie gniew, ze nic nie moge zrobi¢/poradzi¢. To raczej legitymi-
zowana obojetnosé, uprawomocniona nakazem witadzy i stanem

wyjatkowym. Postusznie wykonany rozkaz, by odwrdci¢ wzrok:

wkrotce zauwazamy, ze wszystkich rozmowcow fqczy jedno -
pomyst na rozwiqzanie kryzysu. Mimo réznic w postrzeganiu go,
mimo inaczej ukierunkowanych empatii i orientacji politycznych -
na lek, pekniecia, chaos i potrzebe bezpieczeristwa odpowiedzig
jest to, co najbardziej dostepne, czyli legalizm. Powtarzajg, ze

Jtrzeba sie trzymac prawa”, , przestrzegac procedur”, ,zatrzymac

przekroczenia zielonej granicy” i ,,niech uchodZcy jadq na legalne
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przejscia”, ,,niech aplikujq o azyl”. Lekarstwem na chaos ma by¢
przestrzeganie prawa, obchodzenie go wzbudza podejrzliwosc:
»Co majq na sumieniu, Ze tak nielegalnie przechodzq?”

(Sadura, Urbanska, 2021).

Gest, ktorego nie byto...

Empatie wobec uchodzcow, narracje humanitarng i praw
cztowieka zdajq sie komunikowac jedynie najstarsze mie-
szkanki, ale tez ci, ktorzy wyraznie odcinajq sie od PiS-u.
Monika, animatorka, ktdra pracuje z seniorkami z przygra-
nicznych wsi, opowiada o codziennych rozmowach kobiet.
Czesc z nich to wdowy, ktdére pamietajq wojne i zwiqzane z niq
traumy. Nie postrzegajq uchodZcéw przez kategorie narodowe,
etniczne czy religijne, zastanawiajq sie, czy idq ,zli, czy dobrzy
ludzie”, ,,czy im tam zimno po lasach”, ,co bedzie, jak przyjdg
chtody?”. Martwiq sie o matki przekraczajgce granice wraz
Z dzie¢mi, o mfodych chfopcow, czyichs synow

(Sadura, Urbanska, 2021).

To postawa podobna do tej, ktédrg w Zimie o poranku opisata
Janina Bauman, zydowka ukrywajgca sie w podkrakowskiej wsi
zimg 1945 roku w chatupie gospodyni Pietrzykowej. Odkrywszy,
ze w wiejskiej szopie schronienie znalazt takze niemiecki zotnierz,

wspomina zachowanie starej Pietrzykowej:

patrzqgc mi prosto w twarz swymi starymi, wszechwiedzgcymi
oczyma, powiedziata, jak gdyby cytujqc z jakiejs swietej ksiegi:
‘kto zbtqdzi pod mdj dach szukajgc schronienia, kimkolwiek
on jest i jakakolwiek jest wiara jego, bedzie tu bezpieczny’.
W nagtym olsnieniu zrozumiatam wszystko

(Bauman, 1989, 245).

Zobaczy¢ w Innym twarz, nie by¢ obojetnym, poczuc sie
potrzebnym, zaangazowaé sie> — wtedy mozna powiedziec,
ze mam sie charakter w Sennettianskim sensie. Rowniez gdy
czuje sie powinnos¢ i ma sie odwage do przekucia jej w spoteczne
dziatanie, z innymi, dla innych. Sennett przekonany jest, ze
system, ktory pozbawia ludzi nadziei, uczy obojetnosci i nie daje
mozliwosci, by obcy sobie ludzie mogli wzajemnie dbac o siebie
i czuc sie niezbedni dla innych, nie zdota utrzymad legitymizacji.
Trudno zweryfikowac teze Sennetta. Legitymizacje zawsze majq
ideologiczny charakter. Nietrudno byto w Polsce spoteczny lek
przed zdehumanizowanym obcym przeku¢ w indywidualny lek
o wtasne bezpieczenstwo i ubra¢ w neutralny jezyk prawa.

Tymczasem wojna w Ukrainie skierowata uwage w inng

strone. Kazata przenies¢ wzrok na inng granice. Tym
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razem wszyscy rzucilismy sie do pomocy — szlachetne, wazne,
cenne doswiadczenie. Szybko zrozumielismy, ze kluczem
jest nie indywidualne, afektywne, wybuchowe i czgsto
eksploatujgce  emocjonalnie

ekstatyczne,  zapamietate,

udzielanie wsparcia, lecz systematyczne organizowanie
pomocy. Znéw kryzys wywotat szczeline w strukturach. Znow
w peknieciach, przerwach, zatamaniach pojawito sie wspdlno-
towe ,,my”, ktére tym razem szybko sie zinstytucjonalizowato.
Czym jednak uchodZcy ukrainscy réznig sie od tych syryjskich,
iranskich, jemenskich z granicy polsko-biatoruskiej? Czy moagt
zadziata¢ tu mechanizm inwersji moralnej, czego$ na ksztaft
,odwrdéconego totemizmu”, ,pdinego niepostuszernstwa”
(Marquard, 1994, 10-11), za pomoca ktdérego chronimy sie
przed dawnymi pogladami, przesztymi zaniechaniami, przed
poczuciem winy? To, przeciwko czemu nie podniesiono buntu,
wywotuje bunt opdzniony. To jakby sttumione poczucie winy,
odroczone w czasie wybuchto ze Swiezg, witalng sita. Nie
krytykuje rzecz jasna odruchdéw pomocy, wspaniatomysinych
gestow, otwartych ramion, poswiecenia i spotecznego
zaangazowania. Pragne jednak zrozumie¢ wspotczesng chorobe
zwang spoteczng korozjg charakteru, czy legitymizowang
obojetnoscia, ktéra sprawia, ze odwracamy spojrzenie. By¢
moze teraz obserwujemy odroczony gest pomocy, ktory jest
odpowiedzig na wyrzuty sumienia po gescie, ktdrego wczesniej
nie byto? A chodzito przeciez o publiczne domaganie sie pra-
wa do przezycia, o sprawiedliwosé, o uznanie kruchosci zycia

ludzi w lesie, na bagnach.
Gdy nie ma stéw na podsumowanie

Sprawnie dziatajgce instytucje, jasne i czytelne normy
spoteczne oraz odgrywane publicznie rytuaty zapewniajg
tad i wzgledng przewidywalno$¢, a przede wszystkim
oferujg interpretacyjng rame, dzieki ktérej mozemy budowaé
spoteczne definicje sytuacji. Susan Sontag przekonywata
nas, ze stan nietadu politycznego mozna przyrownaé¢ do
choroby. A ta z kolei wyrywa nas z rutyny zycia codzien-
nego, obnaza okolicznosci, w ktérych zawodzg dotychczasowe
instytucje, normy przestaja by¢ czytelne, rytuaty nie spetniaja
swojej tagodzacej funkcji. Wszystko zostaje wywrdcone. To
stan, kiedy ani nie umiemy nazwac tego, co sie nam przydarzyto,
ani nie umiemy przewidzie¢ tego, co bedzie. By wrdci¢
do stanu wzglednej réwnowagi szukamy terapii. Mam
watpliwos¢, czy (po)nowoczesna kultura indywidualizmu
posiada jeszcze zdolnosci do samoodnowy, do jakiej$ formy

autoterapii. Owg terapig zwykle bywa ustanawianie nowych
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norm, opieranie sie na Swiecie spotecznym, szukanie ram
interpretacyjnych, ktére pozwolg nazwaé¢ doswiadczenia.
Sytuacje  uchodicow na  polsko-biatoruskiej  granicy
analizowatam w  kontekscie = zaproponowanej  przez
Richarda Sennetta koncepcji korozji charakteru, ktdéra ujaw-
nia sie wtedy, gdy posiadane przez nas cechy (empatia,
prawos¢, odpowiedzialnos$é, zalezno$¢) nie znajdujg oparcia
w  normach  spotecznych, w  trwatych  narracjach
podpowiadajgcych sposoby zachowania. Te dramatyczng
sytuacje nazwatam ,chorobe obojetnosci”, legitymizowang
przez prawo i stan wyjatkowy. To one sprawiajg, ze
przestajemy czu¢ sie potrzebni, wycofujemy swoje
zaangazowanie i tracimy z oczu kruchos$¢ zycia. Narracyjne

ramy, rytuaty i normy okazaty sie bezsilne wobec , legalizmu”.

W 1964 roku Heinrich Boll retorycznie pytat: ,czy kiedy
naprawde zrobi sie zimno, nie zabraknie nam odwagi,
aby porgba¢ meble na opat i zaprosi¢ uchodzcéow do srodka,
kiedy codzienno$¢ nie bedzie juz oczywista?” (2020, 45).
Dzis zabrakto. Na granicy polsko-biatoruskiej pozostali
aktywisci, przedstawiciele zorganizowanych, zinsty
tucjonalizowanych (ale pozapanstwowych, pozasamorzado-
wych) organizacji. Stali sie spotecznym lekiem na
chorobliwe wyrzuty sumienia. Niestrudzenie odtwarzajac
publiczne zaangazowanie, zwracajg uwage na tych, ktor-
ym potrzebna jest pomoc. Legalistyczna radykalna terapia
zabita zdrowe tkanki organizmu spotecznego (polis u Susan
Sontag), amputowata sumienia i zagluszyta  gtos
potrzebujagcych. To nie kryzys migracyjny (jako rzekoma

choroba), lecz zastosowana terapia okazata sie Smiertelna.
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