KATARZYNA ANDRE]JUK

OD OSELONY DO DEMONSTRACJI. HIDZAB Z PERSPEKTYWY

MUZULMANEK EUROPE]JSKICH

Wskutek zmian politycznych (m.in. proceséw migracyjnych) w Europie powstaly
spoleczenstwa, w ktorych definicje tozsamosci zbiorowych nie sa z gory przesa-
dzone przez wspoélng dla danej grupy tradycje 1 historie. Szczegdlnie widoczne jest to na
przykladzie imigrantéw muzulmanskich. W nowych krajach zamieszkania maja do wybo-
ru wiele opcji tozsamos$ciowych. Bycie muzulmaninem poza dar al-islam nie stanowi juz
tak naturalnej strategii zyciowej jak wyznawanie islamu w krajach tradycyjnie zdominowa-
nych przez te religie (Pedziwiatr, 2005, 208). Szczegdlnie skomplikowany jest proces two-
rzenia tozsamosci grup spotykajacych si¢ z ,,podwoéjnym wykluczeniem”, np. muzulman-
skich kobiet; z jednej strony, sa one dyskryminowane przez spoleczenstwo przyjmujace,
z drugiej strony, takze ich rdzenna wspolnota przypisuje im role podrzedna wobec roli
mezczyzny. Na przykladzie europejskich imigrantek wyznania islamskiego mozna przesle-
dzi¢ proces ksztaltowania tozsamosci grup mniejszosciowych i wykluczanych
w spoleczenstwach ponowoczesnych.

Skoncentruje si¢ na wieloznacznym symbolu tozsamosci, jakim jest hidzab (muzul-
manska chusta). Zmiany znaczenia hidzabu mozna postrzegac jako odbicie procesow, kto-
re zbudowaly tozsamos$¢ wspolczesnych europejskich muzulmanek. W trzech czesciach
opisze trzy charakterystyczne etapy ksztaltowania si¢ tej tozsamosci. W warstwie religijnej
znaczenie hidzabu okresla Koran i tradycja (hadisy). W sferze kulturowej hidzab staje si¢
elementem ,,tozsamosci oporu” wobec kultury europejskiej — oporu wytwarzanego
przez jednostki marginalizowane i stygmatyzowane. Trzecim elementem, ktéry wplywa na
ksztaltowanie tozsamo$ci muzulmanek, jest sfera dzialan politycznych; walka o obecnos¢
hidZzabu w sferze publicznej jest wazng czescia dazen do uznania islamu za $wiatopoglad
funkcjonujacy w Europie Zachodniej na rownych prawach jak agnostycyzm czy chrzesci-

jafstwo.
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Tozsamo$¢ wspolczesnych —europejskich muzulmanek zostanie wigc opisana
z perspektywy relacji jednostek z otaczajacym je Srodowiskiem spotecznym. Podczas ana-
lizy trzech etapéw formowania tozsamosci pomocna bedzie typologia tozsamosci Manu-
ela Castellsa (Castells 1999 1 2001; Bokszanski 2005). Postuguje si¢ on pojeciami tozsamo-

$ci legitymizujacych (legitinizing identity), tozsamosci oporu (resistance identity) oraz tozsamo-

$ci projektujacych (project identity).

HI1DZAB W KORANIE: CIAL.O POD OSEL.ONA

Islam, bardziej niz inne wielkie religie monoteistyczne, wydaje si¢ pogodzony ze zmy-
stowg natura doczesnosci. Obca jest mu chrzescijanska wizja ascezy zblizajacej do Boga
1 $wiata duchowego. Pozwala swoim wyznawcom na korzystanie z przyjemnosci ciele-
snych, co wynika zaréwno z Koranu, jak i z hadiséw. Koran poréwnuje kobiety do
,wuprawnego pola”, na ktore nalezy przychodzi¢, aby go uzywac (sura 2; 223). Popularny
hadis stwierdza, ze nalezy kopulowac i ptodzi¢, aby osiagna¢ zbawienie w dniu Sadu Osta-
tecznego. Jednak zmystowe przyjemnosci s3 obwarowane szeregiem surowych warunkow,
wynikajacych gléwnie z zakazu cudzoléstwa (Ruthven 1998). Wedtug Koranu, celem mat-
zenstwa jest m.in. wzajemna ochrona malzonkéw przed erotyczng rozwiazloscias
o kobietach Koran poucza (sura 2; 187): ,,One sa ubiorem dla was, a wy jestescie ubiorem
dla nich”.

Religijne nakazy wyznaczaja m.in. dozwolony ubiér kobiety i mezczyzny. Al-atra to
okreslenie stref ciata, ktére nalezy zastania¢. U mezczyzn rozciaga si¢ od pepka do kolan,
u kobiet obejmuje cale ciato. Bardziej liberalne interpretacje Koranu zezwalaja, aby kobie-
ta odslaniala rece i twarz. Zgodnie z muzulmanska doktryna, a/-afra kobiety jest rozumia-
na szetrzej niz al-afra mezczyzny, poniewaz cialo kobiety wystawia mezczyzne na wigcej
pokus: ,,On ma charakter bardziej popedliwy, impulsywny: bardzo silnie pobudza go kaz-
da cze$¢ kobiecego ciata” (Abu-Rub, Zabza, 2002, 140).

Zwyczaj zaslaniania kobiecego ciata zostal przejety przez muzulmanéw od podbitych
spolecznosci. Najwczedniej obyczaj ten praktykowaly ludy zamieszkujace basen Morza
Srédziemnego i niearabski Bliski Wschod; w imperium grecko-rzymskim 1 bizantyjskim
przywilej zastaniania zarezerwowany byl dla kobiet z wyzszych sfer (Hoodfar, 2007, 230).

Dopiero potem zostal uprawomocniony jako element religii 1 kultury muzulmanskie;.



Wymagania dotyczace stroju sa Scisle okreslone. Nago kobiete moze widzie¢ tylko jej
malzonek. Ubiér powinien by¢ skromny — zabrania si¢ noszenia strojow zbyt obcistych
lub przeswitujacych, ale rowniez szczegdlnie drogich. Muzulmanka nie moze si¢
prowokujaco porusza¢ czy publicznie perfumowaé. Nie powinna zostawa¢ sama
z mezczyzna obcym (niebedacym jej krewnym ani mezem), zakazane jest nawet
porozumiewanie si¢ wzrokiem i wymiana spojrzen miedzy osobami przeciwnych plci.

Samo jednak noszenie chusty oslaniajacej glowe jest w Koranie wspomniane jedynie
w kontekscie kobiet z wyzszych sfer spotecznych. Koraniczny nakaz noszenia chusty od-
nosil si¢ — w swoim pierwotnym brzmieniu — jedynie do zon Mahometa. Zony Proroka
opuszczaly dom jedynie wrazie koniecznosci; zakrywaly woéwcezas cale cialo lacznie
z twarza. Dopiero w pdzniejszych surach pojawia si¢ odwolanie do wszystkich ,,kobiet
wierzacych”, ktére maja okrywaé cialo dzilbabem (plaszczem zaslaniajacym kobiete od
stop po glowe). Dlatego w krajach tradycyjnie muzulmanskich, ubiér ostaniajacy calg syl-
wetke itwarz kobiet stal si¢ wymogiem spolecznym, anawet prawnym dla kobiet
z wszystkich warstw 1 klas.

Pierwotne znaczenie chusty jako ostony ciala jest czasem rozumiane jako kluczowy
czynnik budowy kategorii honoru muzulmanskiego mezczyzny. Zgodnie z tq interpreta-
cja, kulturowa konstrukcja meskosci w islamie jest uzalezniona od publicznego zachowa-
nia partnerki mezczyzny, araczej jej umiejetnosci bycia skromng albo wrecz ,,niewi-
doczng”. Z tych powodoéw hidzab jest postrzegany jako instrument stygmatyzacji i dys-
kryminacji muzulmanek (Werdemoelder, 2010, 156-157).

Reasumujac - religijne znaczenie hidzabu, opisane w Koranie 1 hadisach, to przyklad
ksztaltowania ,,tozsamosci legitymizujacej” (ktora racjonalizuje status quo i jest popierana
przez dominujace instytucje danej zbiorowosci w celu usankcjonowania wladztwa jednej
grupy nad innymi czlonkami wspolnoty). Widoczna w muzulmanskim wartosciowaniu
cielesnosci logika podwisnego standardn, opisana przez Pierre’a Bourdieu (Bourdieu, 2004),
skutkuje skrajng asymetria ocen dzialan meskich i kobiecych. W efekcie mamy do czynie-
nia z tozsamoscia legitymizujaca ideologie meskiej dominacji.

W Koranie 1 sunnie al-hidzab pojawia si¢ jako okreslenie calego stroju kobiety, zaleca-
nego sposobu ubierania si¢. Zredukowanie znaczenia tego stowa do chusty zakrywajacej

wlosy jest przejawem odchodzenia od poczatkowego, Scisle religijnego znaczenia tego
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terminu. W ten sposob zyskuje na wadze pojmowanie hidzabu jako elementu kultury mu-

zulmanskiej, jako demonstracji §wiatopogladowej 1 narzedzia walki polityczne;.

HIDZAB JAKO APROBATA TRADYCYJNEGO PORZADKU SPOLECZNEGO I POWROT DO

KORZENI

Arabskie stowo ,,hijaab” mozna definiowa¢ na pare sposobow. Po pierwsze, oznacza
,,okrycie”, po drugie — ,,ochrong, ostone”. Wieloznaczno$¢ terminu wyjasnia réznorod-
nos¢ sytuacji, w ktorych islamskie kobiety odwoluja si¢ do hidzabu. Muzulmanki europej-
skie, ktore nosza chusty, podkreslaja kilka wymiaréw tej decyzji (Amir-Moazami, 2004).

Po pierwsze, chodzi o otwartq prezentacje przynaleznosci religijnej i samookreslenie
si¢ jako wyznawczyni islamu. Jest to wyboér nonkonformistyczny w krajach Europy Za-
chodniej, gdzie chusta jest odbierana jako symbol opresji, podleglosci i postuszenstwa
wobec wartodci patriarchalnych. W wielu przypadkach same muzulmanki inaczej przed-
stawiajq role zastony, interpretujac ja w np. jako wyraz religijnej i kulturowej niezaleznosci.
Postrzegaja ja takze jako opozycje przeciwko (bezposredniemu lub ukrytemu) rasizmowi
1 nietolerancji Europejczykdéw wobec islamskiej obyczajowosci. Zakladanie hidzabu, sym-
bolu zaangazowania religijnego, uprawomocnia tez walke mlodych europejskich muzul-
manek o prawa kobiet w obrebie samej kultury islamu.

Po drugie, noszenie chusty to symbol aprobaty dla tradycyjnego muzulmanskiego po-
rzadku rodziny, gdzie maz prezentuje ja w sferze publicznej, a kobieta ogranicza swojq
aktywno$¢ do sfery domowej. Konsekwencja tradycyjnego podzialu rél spolecznych jest
m.in. przedktadanie wspoélnoty (rodziny) ponad indywiduum — jako Zona i matka kobieta
jest przede wszystkim reprezentantka rodziny, co umniejsza jej role jako niezaleznej jed-
nostki. Stoi to w sprzecznosci z zachodnim indywidualizmem.

Po trzecie muzulmanki podkreslaty, Zze chusta chroni przed uwiedzeniem, plotkami
1 obelgami; podkresla ,,wewnetrzne pickno”. Wedle doktryny muzulmanskiej, ma chronié
przed ocenianiem na podstawie wygladu, dzigki czemu kobieta jest doceniana za swoja
osobowo$¢ 1 talenty, a nie za urode. Chusta jest wyrazem niezgody na powierzchowno$é,
konsumpcjonizm 1 blichtr kultury Zachodu, ktéra czyni z kobiet prozne ofiary wlasnej
seksualnodci. Stanowi ona réwniez przejaw protestu wobec ,,zachodnioeuropejskiego”

systemu wartosci, w ktorym religia ma niewielkq wartos¢.



Innym uzasadnieniem noszenia hidzabu moze by¢ cheé¢ kontynuowania tradycji ro-
dzinnej (Allievi, 2006, 134) (kiedy decyzja stanowi odwolanie do obyczajéw familijnych,
niekoniecznie musi oznaczaé szersze przywiazanie do dorobku kulturowego czy religijne-
go0).

S. Allievi opowiada w swojej pracy przyklad zaangazowanej muzulmanki, wobec kto-
rej wloska stacja telewizyjna wycofala wczesniejsze zaproszenie do udzialu w programie
poniewaz kobieta nie chciala wystapi¢ w hidzabie (Allievi, 2006, 121-122). Jest to przyklad
spolecznej reprodukcji stereotypow; chociaz islam nie nakazuje wyznawczyniom noszenia
chust, europejska wizja ,,prawdziwej muzulmanki” zaklada, Ze bedzie ona odréznialna
1 identyfikowalna wtasnie za pomoca tego symbolu religijnego.

Wynikajacy z proceséw globalizacyjnych pluralizm wartosci 1 styléw Zycia powoduje,
ze wybory tozsamosciowe muzulmanek europejskich staja si¢ coraz bardziej indywidual-
ne. S. Amir-Moazami opisala w swojej pracy rowniez zjawisko noszenia hidzabéw przez
kobiety urodzone juz w Europie Zachodniej, ktérych matki ubieraja si¢ jak Europejki.
Oznacza to, czesto nonkonformistyczny, powrét do tradycji. Wsréd muzulmanow pierw-
szego pokolenia dominuja tozsamosdci ,,dane”, odziedziczone po przodkach lub narzuco-
ne przez muzulmanska umme. Dla drugiego, trzeciego czy czwartego pokolenia coraz
istotniejsze znaczenie maja tozsamosci aktywnie i §wiadomie wybrane. W przypadku wy-
znawczyn zyjacych w krajach tradycyjnie islamskich wybor muzulmanskiej tozsamosci (np.
poprzez zakladanie hidzabu) mial charakter biernego 1 konformistycznego dostosowania
si¢ do funkcjonujacego tadu. Dla kobiet nalezacych do diaspor muzulmanskich w Europie
tozsamo$¢ muzulmanska jest wyrazem buntu wobec kultury dominujace;.

Z tego wynika, ze kulturowe znaczenie hidzabu dla muzulmanek europejskich spro-
wadza si¢ przede wszystkim do tworzenia autoidentyfikacji, ktora Castells okreslit jako
,,tozsamo$¢ oporu”. Spoteczne wykluczenie, z ktérym mamy do czynienia w przypadku
diaspor muzulmanskich w Europie, prowadzi do wzmacniania granic etnicznych
1 tworzenia tozsamosci obronnych. Jednym z wymiaréw tego zjawiska jest popularnosé
hidzabu — takze wéréd muzulmanek urodzonych juz w Europie (w rodzinach imigran-

tow).
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HIDZAB W POLITYCE: NARZEDZIE WALKI I MANIFESTACJA

W poczatkowych wiekach panowania arabskiej dynastii Abbasydéw (VIII-IX w. n.e.)
najpopularniejszym kolorem stroju (niezaleznie od plci) byla czern. Czarna barwe mialy
sztandary rzadzacej rodziny. Juz wowczas ubior stanowil polityczna demonstracje, wyraz
wsparcia dla panujacych wladcow. Polityczne znaczenie hidzabu mozna traktowac jako
kontynuacje tego trendu: udzielanie wsparcia (nawet i za pomoca pewnego manifestacyj-
nego ubioru) dla okreslonego porzadku spolecznego i politycznego.

W krajach Europy Zachodniej, gdzie zyja duze spolecznosci muzulmanskie (przede
wszystkim o charakterze imigranckim), stosunek wladz panstwowych do noszenia hidza-
béw oraz sama walka o hidzab prowadzona przez muzulmanéw stanowi symbol konfron-
tacji dwoch tendencji: dazenia do zachowania tozsamosci przez imigrantéw oraz prob ich
zasymilowania z nowa, europejska kultura.

Francja rygorystycznie przestrzega zakazu noszenia symboli religijnych — takze hi-
dzabéw — w przestrzeni publicznej. Francuska /aicite oznacza, ze religia jest sprawa cal-
kowicie prywatna, a sfera publiczna musi pozosta¢ $wiecka. W 1989 r. pojawienie si¢
w szkole panstwowej trzech muzulmanskich uczennic w chustach wywolalo ogélnonaro-
dowa dyskusj¢ na temat miejsca religii w zyciu publicznym. Pierwotna decyzja Rady Pan-
stwa stawiala zasad¢ niedyskryminacji wyznaniowej ponad zasade laickosci. Jednak juz
w 2004 r. prawicowy rzad francuski wprowadzil catkowity zakaz noszenia przez uczniéw
strojow 1symboli, ktére ostentacyjnie prezentowalyby ich przynaleznos$¢ wyznaniowa.
Odbylo si¢ to mimo demonstracji protestacyjnych. Muzulmankom francuskim zabronio-
no nawet umieszczania w dowodach osobistych zdje¢ w hidzabach. Politycznym tluma-
czeniem zakazu, specyficznym dla krajow europejskich z duzymi populacjami imigranc-
kimi, jest tez che¢ unikniecia segregacji etnicznej mogacej si¢ formowac juz na poziomie
szkolnym. Ten sam polityczny model /uite (cho¢ bez ,,anty-segregacyjnego” uzasadnienia)
istnieje w Turcji.

Znacznie surowsze przepisy niz w przypadku chust na glowe ograniczajq
w niektérych krajach noszenie burki (zakrywajacej cale cialo). Ogolnokrajowy zakaz
w tym zakresie wprowadzily w 2010 r. Francja i Belgia; muzulmanki nie moga publicznie
pokazywac si¢ w zakrywajacych cale cialo burkach. Zdaniem politykéw belgijskich, taki

str6j moze wywolywac poczucie zagrozenia 1 niepewnosci (osoby w przestrzeni publiczne;



przestaja by¢ identyfikowalne dla innych). Z kolei wladze municypalne holenderskich
miast wystepuja z propozycjami, aby zmniejszy¢ $wiadczenia spoleczne (zasitek dla bez-
robotnych) dla kobiet noszacych burki, poniewaz celowo pozbawiaja sic one mozliwosci
zatrudnienia w zwigzku z noszonym strojem.

Na przeciwnym konicu europejskiej skali tolerancji wobec hidzabéw jest Austria,
wdrazajaca model wielokulturowo$ci. W Austrii islam, na mocy specjalnych ustaw z 1912
r. oraz 1979 r., zostal oficjalnie uznana religia. Z konstytucyjnie gwarantowanego prawa
do wolnosci religijnej wyprowadzono zasade swobody demonstrowania symboli religij-
nych. Co prawda w 2004 r. dyrekcja jednej ze szkot w srodkowej Austrii zakazala uczenni-
com przychodzenia na lekcje w chustach, ale po interwencji Islamskiego Wspolnoty Reli-
gijnej musiala odwola¢ zakaz na polecenie Ministerstwa Edukacji. Z kolei w 2005 r. au-
striacka minister spraw wewnetrznych Liese Prokop poparla stanowczo wprowadzenie
zakazu noszenia hidzabu przez nauczycielki w szkotach. Po kilku dniach musiata wycofa¢
si¢ z tego pomystu, znowu z powodu protestow Islamskiej Wspolnoty Religijnej. Fakt
istnienia w Austrii wspolnej duzej organizacji, jednoczacej i reprezentujacej rozmaite gru-
py muzulmanskie w kraju znacznie usprawnia walke o interesy spolecznosci islamskich.

Hidzaby moga by¢ noszone zaréwno przez uczennice, jak iprzez nauczycielki
w szkolach. Nauczycielki decydujace si¢ na noszenie chust w pracy ucza zazwyczaj religii
islamskiej, ktéra wyktada si¢ jako przedmiot takze w szkolach publicznych. Pojawiaja si¢
jednak oskarzenia, ze muzulmanki w chustach sa dyskryminowane podczas staran o prace.
Jednoczesnie swoboda w demonstrowaniu symboli religijnych sktania najbardziej radykal-
nie nastawionych austriackich muzulmanéw do podejmowania dalej idacych prob wpro-
wadzenia islamskiej obyczajowosci. W szkole w Linz, gdzie wigkszo§¢ uczniow stanowia
muzulmanie, rodzice pochodzenia bosniackiego i czeczenskiego postulowali w 2006 r.
wprowadzenie obowigzkowych nakry¢ glowy réwniez dla nie-muzulmanskich nauczycie-
lek — jako wyraz szacunku dla religii wyznawanej przez wielu uczniéw. Pomys!t spotkal
si¢ z dezaprobatg wiladz.

Niemcy sa krajem, ktory stara sie godzi¢ opisane skrajne tendencje polityczno-prawne
w kwestil symboli religijnych w sferze publicznej. Dyskusja na temat hidzabu jest cze¢scia
szerszej spolecznej debaty konfrontujacej model wielokulturowosci (multikultiy oraz kultu-
ry .przewodniej” (Leitkultur). W RFN konflikt dotyczacy Kopfiuch zostal naglos$niony
w 1998 1. Z powodu sprawy sadowej nauczycielki afganskiego pochodzenia, Fereshty Lu-
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din. Odmoéwiono przyjecia jej na stanowisko nauczycielki w szkole po tym, jak zadeklaro-
wala zamiar noszenia hidzabu w pracy. Muzulmanie zarzucili wladzom szkoty dyskrymi-
nacje ze wzgledu na poglady religijne. Jednak decyzje szkoly podtrzymal minister do
spraw wyznan religijnych Badenii-Wirtembergii, utrzymujac, ze nauczycielka noszaca wi-
doczny symbol religijny naruszataby neutralno$§¢ wyznaniows szkoly, ktorej strzec musi
panstwo. Ta decyzja zostala zaskarzona przez nauczycielke, ale sad w Stuttgarcie stwier-
dzit w wyroku z 2000 r., ze uznanie pozytywnej wolnosci religijnej nauczycielki (wolnos¢
do wyznania) naruszyloby negatywna wolno$¢ religijng ucznidw (wolnos¢ od religii),
a obowiazkiem instytucji publicznych jest przestrzeganie wolnosci negatywnej, czyli neu-
tralnodci religijnej. Wyrok zaskarzono do Trybunalu Konstytucyjnego, ktéry w 2003 r.
ostatecznie dopuscil mozliwo$¢ noszenia chusty przez muzulmanska nauczycielke
w szkole (uzasadniajac to brakiem wyraznego zakazu prawnego — co zachecito pdznie;
landy do uchwalania praw regulujacych precyzyjnie t¢ kwestig). Wtedy jednak Fereshta
Ludin byla juz zatrudniona w prywatnej szkole muzulmanskiej — Is/an Kolleg.

W RFN nie istnieja zadne ogélnopanstwowe przepisy regulujace dozwolony strdj
(o symbolice religijnej) w miejscach publicznych. Muzulmanki w urzedach, szkotach czy
na uczelniach moga nosi¢ hidzab pod warunkiem, ze nie zabrania tego prawo danego lan-
du. Ograniczenia pod tym wzgledem wprowadzily juz ustawodawstwa Badenii-
Wirtembergii, Dolnej Saksonii, Hesji, Kraju Saary i Bawarii. Dzialacze muzulmanscy, aby
uzyska¢ satysfakcjonujace ich rozwiazania prawne, musza by¢ zatem aktywni na szczeblu
lokalnym; stymuluje to rozwoj demokracji oddolnej, obywatelskiej.

Sondaze opinii publicznej w Niemczech pokazaly, Ze stosunek spoleczenstwa przyj-
mujacego do obecnosci muzulmanek w hidzabach w przestrzeni publicznej budzi wiele
kontrowersji. Na pytanie ,,Czy zapisaliby panstwo swoje dziecko do szkoly, gdzie pracuje
nauczycielka noszaca muzulmanskg chuste?” az 60,1% respondentéw odpowiedzialo
przeczaco. W tym samym badaniu 35% pytanych ,,zgodzito si¢” i ,raczej zgodzilo si¢”
z twierdzeniem ,,Przez to, ze mieszka tu tylu muzulmandéw, czuje si¢ czasem obcy
w moim wlasnym kraju” (Heitmeyer, 2006, 144). Pokazuje to, ze nawet sprawa zréznico-
wanego ubioru moze stanowi¢ wyzwanie dla tolerancji spoleczenistwa przyjmujacego.
W ten sposob kwestia hidzabu wyzwala ogélnonarodows dyskusje 1 staje si¢ katalizatorem

zmian prawnych.



Pojawia si¢ pytanie, czy trzeci etap rozwoju znaczenia hidzabu mozna traktowaé jako
odpowiednik trzeciej kategorii w typologii Manuela Castellsa. Czy polityczne rozumienie
hidzabu (jako narzedzia walki politycznej i demonstraciji §wiatopogladowej) stanowi prze-
jaw tworzenia ,,tozsamosci projektujacej”’? Zgodnie z definicjq Castellsa, jest to tozsamo$é
kolektywna rekonstruowana na nowo z wykorzystaniem dotychczasowych obiektow sym-
bolicznych, czyli tozsamos§¢ majaca na celu modyfikacje funkcjonujacego systemu spo-
tecznego. Oznacza tworzenie nowej jakosci w przestrzeni polityczno-spoteczne;.

Cala aktywno$¢ polityczna diaspor muzulmanskich w krajach UE z niesie ze soba
element projektowania nowych form spolecznej koegzystencji. Podkresla si¢ tworczy, kre-
acyjny potencjal diaspor imigranckich, ktére nie stanowia ani catkowitego odzwierciedle-
nia kultury kraju wysylajacego, ani catkowitego odbicia kultury spotecznosci przyjmujace;.
Diaspory stanowia samodzielne byty, kreujace wlasng, oryginalng tozsamo$¢ spoleczno-
kulturowa (Zamojski, 200, 308). Czescig tej tozsamosci jest nowe znaczenie nadawane
symbolom kulturowym, np. hidzabowi. Publiczne dyskusje o muzulmanskiej chuscie sa
zreszta dowodem na to, ze nie tylko wyznawcy islamu powinni si¢ zmienia¢. Takze spole-
czenstwa europejskie muszg zaakceptowac¢ fakt, ze muzulmanie stanowig ich integralng
1 pelnoprawna czesé.

Oczywista konsekwencjg debaty publicznej na temat hidzabéw w panstwach UE jest
tez rosnaca spoleczna wrazliwo$¢ na kwestie symboliki religijnej, wigksza refleksyjnos¢
1 swiadomos$¢ przekazu spolecznego zwiazanego z chusta — zaréwno wéréd muzulma-

néw, jak 1 w europejskich spoteczenstwach przyjmujacych.

WNIOSKI

Zmiany znaczenia hidzabu na przestrzeni geograficznej i dziejowej tlumacza, dlaczego
wymowa tego symbolu budzi tyle kontrowersji. Zaleznie od kultury zamieszkiwanego kra-
ju, a takze w zaleznodci od indywidualnej postawy muzulmanki zakrywajacej si¢ chusta
noszenie hidzabu moze mie¢ wydzwigk religijny, obyczajowy albo wrecz polityczny. Wie-
lo§¢ znaczen konstytuowanych przez hidzab wynika réowniez z faktu, ze islam (ktorego
symbolem jest opisywana chusta) uwaza si¢ za calo$ciowy $wiatopoglad, nieograniczajacy
si¢ jedynie do sfery religijnej. Reguluje zycie wyznawcoéw takze w sferze ideologicznej, po-
litycznej, kulturowej oraz spolecznej. Drobiazgowe przepisy muzulmanskiej tradycji doty-

cza wielu wymiarow zycia 1 caloksztaltu stosunkéw miedzyludzkich.
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Mysle, ze kontrowersje w réznych europejskich panstwach dotyczace obecnosci hi-
dzabu w przestrzeni publicznej nie wynikaja si¢ z faktu, Ze jest on symbolem religijnym,
ani z tego, ze (jak niekiedy blednie si¢ ttumaczy) jest bardziej widoczny niz inne symbole,
jak np. krzyz. Gléwnym powodem kontrowersji jest fakt, ze zgodnie z tradycyjnym, pier-
wotnym i najbardziej rozpowszechnionym rozumieniem symboliki hidzabu, poza znacze-
niem religijnym symbol ten zawiera silne przeslanie obyczajowe i moralne (nakaz ukrywa-
nia seksualnos$ci przez kobiety, niewidocznos$¢ kobiet w sferze publicznej). Przekaz ten jest
odbierany w §wiecie zachodnim zupelnie niezaleznie od religiinego znaczenie chusty. Jest
to w dodatku przestanie fundamentalnie sprzeczne z konsumpcyjna, zindywidualizowana
1 sfeminizowana kultura europejska ponowoczesnosci.

Tymczasem bardziej wnikliwa analiza pokazuje, Ze nie jest to juz jedyne (moze nawet
nie gléwne) przeslanie kobiet noszacych chusty. Dynamika symbolicznej wymowy chusty,
pokazana tu w trzech czgSciach, oznacza, ze nie mozna przypisywac hidzabu tylko do jed-
nego typu muzulmanskiej autoidentyfikacji. Muzulmanki europejskie twoérczo modyfikuja
1 reformuja znaczenie symboli spotecznych zgodnie z wlasnymi potrzebami. Jak podkre-
$laja feministki islamskie, statyczny obraz uciskanej muzulmanki w hidzabie nieraz silnie
kontrastuje z zyciowym doswiadczeniem zastaniania. Negowanie tego traktuje si¢ jako
odmawianie muzulmankom sprawczej roli w ich zyciu (Hoodfar, 2007, 229).

Trzeba podkresli¢, ze okreslona wymowa hidzabu jako symbolu czesto przekresla ub
ogranicza inne jego znaczenie. Trzecie, polityczne znaczenie hidzabu, nieraz pozostaje
w sprzecznosci — wrecz wyklucza si¢ — ze znaczeniem religijnym i kulturowym. Przy-
ktadem moze by¢ sytuacja kobiet aktywnych w polityce, ktére nosza hidzaby manifestujac
w ten sposob przynaleznos¢ do kultury islamskiej. Ich dzialalno$¢ publiczna sprzeciwia
si¢ jednak ograniczaniu roli kobiety do sfery domowej i rodzinnej. Noszac hidzaby de-
monstrujg poparcie dla obecnodci islamu w polityce, a zarazem pozostaja w konflikcie
z muzulmanska tradycja, ktora postrzega kobiete przede wszystkim jako strazniczke do-
mowego ogniska. Inny przyktad: hidzab jako wyraz akceptacji dominujacego tadu religij-
nego jest czyms$ zasadniczo odmiennym od hidzabu noszonego przez muzulmanki
w Buropie, gdzie chusta muzulmanska stanowi przejaw nonkonformizmu wobec wigk-
szo$ci. Co wigce] — sprawno$¢ w postugiwaniu si¢ hidzabem jako symbolem kulturowym
(noé$nikiem genderowych znaczen) przejawia si¢ w uzywaniu go niekiedy do zademon-

strowania pogardy czy braku respektu; np. kobieta noszaca zwykle hidzab zdejmujac go
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w towarzystwie nieszanowanego czlowieka oznajmia mu tym samym, Ze nie uwaza go za
mezczyzne (Hoodfar, 2007, 230). Ten przyklad obrazuje, jak gest majacy dla Europejczy-
kéw wymiar emancypacyjny moze nie$¢ zgola inne znaczenie jesli jest skierowany wobec
osoby z kregu kultury islamskiej.

Hidzab jako symbol przeszed! droge od religijnej ostony do demonstracji pewnej spo-
tecznej przynaleznosci. Tozsamos¢ kobiet muzulmanskich w Europie Zachodniej rowniez
nieustannie ulega modyfikacjom; nalezy raczej opisywac, jak si¢ ona zmienia, a nie, czym
jest. Dlatego symbol religijny jakim jest hidzab stal si¢ struktura otwarta, ktéra moze zy-
skiwac rézne (nawet kontrastujace) znaczenia w zalezno$ci od biografii, spotecznego oto-

czenia osoby demonstrujacej swojg przynaleznos$¢ do islamu, a nawet od kontekstu sytu-

acyjnego.
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