DANIEL BOCKOWSKI

OD CORDOBY DO TORA BORA: GLOBALIZACJA W SWIECIE ISLAMU,

SWIAT ISLAMU WOBEC GLOBALIZAC]JI

Globahzacja jest faktem. Praktycznie nie ma miejsca na ziemi, gdzie nie wplywalaby
na zycie codzienne. Swiat islamu, a wraz z nim caly $wiat arabski, stawia dzi§ sobie
pytanie: jak ma si¢ zachowac? Czeé¢ ludzi chee przyjecia zachodniej kultury, nawet za cene
glebokich zmian, inni cheg stworzenia jej islamskiego odpowiednika. Przybiera to rézne
formy i nieuchronnie prowadzi do konfrontacji.

Wraz z nadejSciem ery §wiatowego terroryzmu, ktérego ,,wzorcowym” przykladem
jest sunnicka organizacja Al-Kaida, §wiat zmuszony zostal do odpowiedzi na pytanie, czy
jest ona wynikiem wspélczesnych proceséw globalizacyjnych, tworem fundamentalistycz-
nych sit muzulmanskich walczacym z powszechna globalizacja w stylu zachodnioeuropej-
skim 1 amerykanskim, czy tez wylacznie struktura o charakterze terrorystycznym wymie-
rzong zaréwno w §wiat zachodni, jak 1 wspierane przez 6w $wiat rzady wielu krajow is-
lamskich w Afryce Pélnocnej i na Pélwyspie Arabskim, uznawane przez skrajnych fun-
damentalistéw za sprzeniewierzajace si¢ Koranowi i wspotpracujace w celu utrzymania si¢
przy wladzy z zachodnimi ,krzyzowcami”. Skrajne ruchy fundamentalistyczne uwazaja
ktélow/ prezydentéw/dyktatoréw nie realizujacych w sposéb bezposredni nakazéw i za-
kazéw Koranu za odszczepiencow od wiary, ktorych zgodnie z prawem koranicznym na-
lezy pozbawié uzurpatorskiej wladzy. Niektorzy z nich ida dalej, uwazajac, ze wspotczesny
$wiat islamski, zwlaszcza na Bliskim Wschodzie 1 Pétwyspie Arabskim, powrdcil do cza-
sOw dzahilijjz, czyli okresu przed objawieniami proroka Mahometa (Muhammada Ibn ‘Abd
Allaha), dlatego potrzebny jest nowy jihad, ktory przywroci czasy $wietnosci czterech
pierwszych , kaliféw prawowiernych/sprawiedliwych” — Abu Bakra, Umara, Usmana i
Alego.

Wskazane w tytule pracy wydarzenia z historii Europy oraz §wiata islamskiego nie sa

przypadkowe. Cérdoba (Cordowa) moze z powodzeniem by¢ symbolem globalizacji w
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wydaniu arabskim/islamskim jako stolica niezaleznego emiratu utworzonego przez Abd
ar-Rahmana I, ostatniego potomka Omajjadow, ktéry w roku 929 oglosil mauretafiska
cz¢$¢ Hiszpanii Al-Andalus niezaleznym od Bagdadu kalifatem. To takze symbol schylku
pierwszego etapu islamskiej/arabskiej globalizacji. Upadek Cordowy w 1236 roku oraz
zajecie miasta przez rycerzy chrzedcijanskich pod wodza Ferdynanda III Kastylijskiego to
symboliczny moment upadku owej idei (cho¢ poczatkéw mozna by si¢ doszukiwac juz w
wydarzeniach z poczatku XII wieku, kiedy wladza w miescie przypadta Almohadom).

Z kolei groty Tora Bora (w jezyku paszto, czarny pyl) znajdujace si¢ w masywie gorskim
Gor Biatych (Safed Kob), w poblizu Przet¢czy Chajberskiej, w potudniowo-wschodnim
Afganistanie, niedaleko Jalalabadu, to symboliczne miejsce pierwszego duzego starcia sit
USA z Al-Kaida Usamy ibn Ladina w grudniu 2001 roku. To takze symbol starcia §wiata
zachodniego z zupelnie inng wizjq globalizacji, ktéra mozemy umownie okresli¢ swiatowym
kalifatem, bedaca odpowiedzia na procesy globalizacyjne zachodzace pod wplywem Euro-
py 1 USA w calym $wiecie islamskim. To symboliczne starcie pomiedzy zwolennikami
stworzenia dar al-islam (,,domu islamu”) na ziemiach dar al-harb (,,domu wojny”), przez
ktére rozumiemy caly §wiat niemuzulmanski. To wreszcie starcie pomiedzy dwiema wi-
zjami przyszlego $wiata: globalizacjq 1 al-kaunijja (Mrozek-Dumanowska, 2005, 13).

Co ciekawe, w dobie coraz liczniejszej migracji muzulmanéw do Europy pojecia dar
al-islam 1 dar al-harb powoli zmieniaja swe pierwotne znaczenie. Do niedawna byl to w
praktyce podzial na dwa Swiaty, z ktérych tylko jeden jest wlasciwy muzulmaninowi —
tylko w nim powinien przebywaé. Muzulmanie przebywajacy w Swiecie niemuzulmanskim
powinni dazy¢ do tego, aby jak najszybciej powrdci¢ do ,,domu islamu”, gdyz $wiat nie-
wiernych moze wplywaé na §wiadome badz nieswiadome odstgpienie do zasad wiary. Dla
wielu uczonych muzulmanskich gléwne zagrozenie wynikajace z globalizacji wiaze si¢
wlasnie z owym konfliktem sumienia muzulmandw w dar al-harb. Zglobalizowany $wiat
zachodni nie stanowi sam w sobie zagrozenia dla wiary muzulmanskiej, jest natomiast dar
al-kufr (,,domem poganstwa’) — czynnikiem, ktory dzigki swej atrakcyjnosci jest w stanie
wplywac na decyzje muzulmanéw o ewentualnym nieprzestrzeganiu zasad Koranu (Mu-
ren, 2002, 123). Najtratniej problem ten oddaje Brayan Turner, ktory pisze, ze prawdzi-
wym zagrozeniem dla islamu nie jest Jezus, a Madonna (Goérak-Sosnowska, 2007, 94; Tur-

ner, 1997, 15).



Takie postrzeganie Zachodu jest dosy¢ rozpowszechnione w $wiecie islamskim. W
przypadku muzulmanéw zamieszkujacych Azje Poludniowo-Wschodnia czynnik ekono-
miczny i wynikajace z niego pokusy nie stanowig zagrozenia. Kraje takie jak Malezja czy
Indonezja z powodzeniem tacza bowiem stosunkowo wysoki poziom zycia wynikajacy ze
swobodnego przeplywu towaréw 1 ustug z zasadami wiary.

Z kolei jeden z najbardziej znanych intelektualistéw muzulmanskich mieszkajacy na
state w Szwajcarii, Tarik Ramadan, zwolennik tezy, Ze islam jest religia europejska, uwaza,
ze to wlasnie Zachdd stwarza znacznie korzystniejsze warunki dla swobodnego rozwoju
muzulmanskiej mysli religijnej, gdyz swoboda, z jaka mozna tu realizowaé swoje przeko-
nania, w wielu krajach muzulmanskich, zwlaszcza Afryki Péinocnej i Bliskiego Wschodu,
bylaby niemozliwa. Dlatego tez postuluje on, aby poddany procesom globalizacyjnym
$wiat Zachodu uwazac za dar asz-szabada (,,dom dawania Swiadectwa wiary”) lub alam al-
szachada (,,$wiat dawania $wiadectwa”) (Ramadan, 2004, 77). Jest to zblizone do idei glo-
szacych, ze misja Swiata islamu w zglobalizowanym spoleczenistwie zachodnim jest wy-
pelnienie ,,pustki” po odejsciu tamtejszych spolecznosci od Boga. Sa tez zwolennicy
skrajnej tezy gloszacej, ze cala ziemia jest przestrzenig islamu (Zdanowski, 2005, 120).

Tarik Ramadan lansuje tez teori¢ ,,poboznej obywatelsko$ci” zaktadajaca pelna lojal-
nos¢ muzulmanéw w stosunku do panstw 1 spoleczeistw, w ktorych ci zyja, przy jedno-
czesnej pelnej akceptacji faktu odmiennosci religijnej muzulmanéw. Jest to czesciowo
zgodne z tezami gloszonymi przez lidera islamistycznego ruchu najbardziej radykalnej
czgsci wspolnoty pakistanskiej w Wielkiej Brytanii (A/ Mubadgirun) Omara Bakri Mo-
hammeda, jakoby europejskie skrajne ugrupowania islamskie zawarly z rzadami starego
kontynentu Akd al-Aman (,,umowe bezpieczenistwa”), na mocy ktorej szanuja oni prawa i
tad w Europie, dopoki nie sa przesladowani jako muzutmanie (Allam, 2008, 43).

Swiat islamski przez wiele wiekow z powodzeniem konkurowalz kultura europejska, a
nawet jg przewyzszal. Za sprawg religii umiejetnie taczacej rézne spoltecznosci rozrzucone
od Hiszpanii po wspotczesny Afganistan, Pakistan i pétnocne Indie (kalifat Abbasydow
na przetomie VIII i IX w. rozciagal si¢ za Kabul, Kandahar i Samarkandg) islam szybciej
niz chrzescijanstwo dal podwaliny globalnej (jak na owe czasy) wymiany handlowej, kultu-
rowej 1 naukowej. Krucjaty byly momentem pierwszej konfrontacji §wiata islamu ze $wia-
tem chrzeScijanstwa na dar al-islam. Byly tez momentem przelomowym dla Europy Za-

chodniej, ktéra spotkanie z islamska cywilizacjq 1 kulturg wykorzystala do umocnienia swej
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pozycii, w umiejetny sposob przyswajajac wszystko to, co nowego cywilizacja ta miata do
zaoferowania (nauke, kulture, technike, filozofig, zdecydowanie wyzsza kulture 1 poziom
zycia w miastach). Swiat arabski, widzac — ze swojego punktu widzenia — barbarzysiska,
zacofana Europe, nie wyciagnal z tego starcia zadnych lekeji. Nie dostrzegl, ze osiagnat
— niczym wczesniejsze imperia starozytne — kres swojej ekspansji rozpadajac si¢ na kali-
faty oraz ulegajac naporowi plemion azjatyckich, zwlaszcza za§ Mongoléw, ktorzy niczym
Wandalowie symbolicznie przypieczetowali pierwsza ,,globalng ekspansje” islamu.

Z chwila, kiedy rozwéj Europy doprowadzil do zmiany szlakéw handlowych z lado-
wych na morskie, dochody kalifatow, a co za tym idzie — ich znaczenie, gwaltownie zma-
laly. Rozpoczat si¢ okres dominacji §wiata zachodniego. Proby jego powstrzymania podje-
to Imperium Osmanskie, lecz zostalo zatrzymane na przedpolach Wiednia. Kiedy zas$
probowato si¢ reformowac na wzér zachodni, ostatecznie upadto.

Afryka Polnocna, Bliski Wschod, Azja Srodkowa i Potudniowa staly si¢ obszarami ko-
lonialnej ekspansji europejskiej. Lata pierwszej 1 drugiej wojny swiatowej poglebily kon-
flikty oraz frustracje $wiata islamu, zwlaszcza za$ krajow Afryki i Bliskiego Wschodu.
Doprowadzilo to do powstania pierwszych ruchéw reformatorskich wzorujacych si¢ na
XIX-wiecznych intelektualistach muzulmanskich: Dzamal ad-Din al-Afganim i Muham-
madzie Abduhu. Za ich symbol mozna niewatpliwie uznac¢ Stowarzyszenie Braci Muzul-
sana al-Banne. Byl to pierwszy ruch sprzeciwiajacy si¢ stale rosnacym wplywom $wiata
zachodniego (reprezentowanego przez Brytyjczykéw) na zycie i tradycje muzulmandw.
Ich wspolczesne motto brzmi: ,,Allah jest naszym celem. Prorok naszym przywoédca. Ko-
ran naszym prawem. Dzihad nasza $ciezka. Smieré na $ciezce Boga jest nasza jedyna na-
dzieja” (http://pl.wikipedia.org/wiki/Bracia_Muzulmarnscy, 2009). Al-Banna nie tylko
sprzeciwial si¢ rosnacym wplywom zachodnim. Wierzyt jednoczesnie, ze budowany przez
niego ruch o$wieceniowy w sposob pokojowy zyska ogromne poparcie w spoleczefistwie
muzulmanskim 1 stanie si¢ uniwersalnym wzorcem prawdziwego islamskiego panstwa:
opiekunczego, a jednoczesnie gospodarczo opartego na prawach islamu (zdecydowanie
potepial on ribe, lichwe). Co ciekawe, Al-Bana wykluczal jednoczesnie jakikolwiek poli-
tyczny pluralizm, uwazajac, ze jego koncepcja jest wystarczajaca dla powstrzymania rosng-
cego juz wowczas naporu ekonomicznego i kulturowego ze strony zachodnich mocarstw

kolonialnych.



Okres powojenny, a zwlaszcza czasy dekolonizacji 1 walki o odzyskanie wplywow z
wydobycia ropy naftowej, to takze czas nadziei swiata islamskiego, ze idee Zachodu, w
tym demokracja, prawa czlowieka, obieralne rzady oraz zachodnia mysl techniczna, sa w
stanie przyspieszy¢ rozwdj spoleczenistw, rozwiagzac trapiace problemy oraz zaprowadzi¢
sprawiedliwe rzady. Wszystkie te nadzieje okazaly si¢ ptonne. Technologia postuzyla jedy-
nie wydobywaniu ropy naftowej, z ktérej sprzedazy zyski szly do skarbcow lokalnych szej-
chow, ksigzat lub dyktatorow. Ci za$, przy cichym wsparciu USA 1 Europy, umacniali swojq
pozycije, bezwzglednie tlumiac jakiekolwiek ruchy postulujace demokratyczne zmiany, w
tym dzialania mniej lub bardziej umiarkowanych islamskich fundamentalistow. Westerni-
zacja za$ polegala na bezkrytycznym przyjmowaniu nowinek technicznych i kulturalnych,
ktére — z punktu widzenia prawowiernych wyznawcow — przyczynialy si¢ do stopnio-
wego odchodzenia od wiary, tradycji i kultury.

W odpowiedzi na te zjawiska oraz z powodu narastajacych frustracji, ze §wiat Zacho-
du nie dal recepty na problemy, a raczej skutecznie ,,zatrul studnie wiary”, w latach sie-
demdziesiatych bylismy $wiadkami procesu odnowy i rewitalizacji islamu. Jest to coraz
bardziej narastajacy protest przeciwko globalizmowi, ktérego symbolem jest wszechobec-
na kultura amerykanska. To wielka proba stworzenia 1 wprowadzenia w zycie uniwersalne-
go, globalnego, opartego na islamie projektu majacego, po pierwsze, skutecznie zastapi¢
obcy kulturze muzulmanskiej przekaz $wiata zachodniego, a po drugie — majacego w
przysztosci skutecznie konkurowa¢ z popkultura. Jest to — jak pisze Murden — najwick-
sza forma wyrazania protestu w imieniu spoleczno$ci muzulmanskiej zamieszkujacej
Afryke, Azje, Bliski Wschod 1 Europe (Murden, 2002, 24). Z kolei Mrozek-Dumanowska
podkresla, ze wspolczesny ruch odnowy islamu to najpotezniejszy ruch dysponujacy cal-
kowicie odmienng wizja polityczna i moralna w stosunku do uniwersalnych wartosci, jakie
niesie globalizacja (Mrozek-Dumanowska, 2002, 27). I to wlasnie uniwersalnos¢ tego pro-
jektu ma pozwoli¢ na stworzenie w dalekiej przysztosci idealnego panstwa islamskiego o
zasiegu $wiatowym, ktére w odréznieniu od projektow zachodnich zdolne by bylo za-
pewnié trwaly pokéj 1 dobrobyt wszystkim pafdstwom na naszym globie, a nie tylko wyso-
ko rozwini¢tym krajom Poéinocy. Czynnikiem stabilizujacym ,,globalne” dzialania §wiata
islamu jest oparcie si¢ na Koranie, ktory zdaniem wielu muzulmanskich fundamentalistow
jest idealnym wzorcem uniwersalnego prawodawstwa, niepodwazalnego, gdyz pochodza-

cego bezposrednio od Boga.
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Dazenia do zbudowania idealnego wzorca globalizacyjnego, konkurencyjnego w sto-
sunku do propozycji zachodnich 1 majacego go kiedys zastapié, nie stoi w sprzecznosci z
korzystaniem na kazdym kroku z technologii $wiata zachodniego. Na potrzeby budowy
czegos$, co mozna by nazwaé pax islamica, korzysta si¢ z wielu rozwiazan gospodarczych,
spolecznych, a nawet politycznych. Jesli odrzucimy propozycje skrajnych fundamentali-
stow islamskich zwigzanych z ruchami wahabickimi, takimi jak Al-Kaida, zobaczymy, Ze
niektére wizje islamskiej globalizacji opieraja si¢ na zalozeniach liberalnych demokracji
europejskich (Sulayman, 1987).

Umiarkowani islamisci sa alternatywa dla skrajnych ruchéw fundamentalistycznych,
gdyz podobnie jak one sa krytyczni wobec wspolczesnej polityki §wiata zachodniego i
USA, zwlaszcza na Bliskim Wschodzie. Zjednuje to im zwolennikéw wsrod spolecznosci
muzulmanskiej na calym $wiecie, odciagajac spore grupy ludzi od angazowania si¢ w dzia-
tania skrajne. To, co stanowi o ich sile w walce o serca muzutmandw, jest jednoczesnie ich
staboscia w kontaktach ze Swiatem Zachodu. Jak pisze Jerzy Zdanowski — przetamanie
nieufnosci w stosunkach z Zachodem jest kluczowe dla przysztosci umiarkowanego isla-
mizmu, a co za tym idzie, ewentualnej demokratyzacji Bliskiego Wschodu w dobie po-
wszechnej globalizacji. Niestety, Zachéd panicznie boi si¢ islamizmu w kazdej postaci,
nawet tej umiarkowanej, gdyz do dzi§ nie zdolal przelamac stereotypéw w postrzeganiu
$wiata islamskiego stworzonych przez klasycznych zachodnich orientalistow (Zdanowski,
2005, 67).

Zachod nie chee zauwazyé, ze wiele ruchow fundamentalistycznych jest z zalozenia
postepowych, a ich celem nie jest zniszczenie osiagnie¢, jakie przynidst ze soba globalny
porzadek §wiatowy. Chca natomiast realizowaé te same cele zgodnie ze swoimi wizjami, w
oparciu o Koran, w poszanowaniu tradycji 1 zasad, do ktorych przywykli; i ktére czynia ich
$wiat bezpiecznym, a przynajmniej bezpieczniejszym niz §wiat zachodni — obcy kulturo-
wo, pusty wewngetrznie, pozbawiony Boga, ktory w zyciu muzulmanéw zajmowal i zajmu-
je do dzi$§ miejsce szczegodlne.

Wspolcezesne skrajne ruchy fundamentalistyczne, kontestujac osiagnigcia globalizacji,
charakteryzuja si¢ duma ze swojej przesztosci, upolitycznieniem religii oraz antyzachodnia
postawg (Danecki, 2007, 488). Fundamentalisci staraja si¢ podkresla¢ na kazdym kroku, ze
wickszo$¢ osiggni¢é Swiata zachodniego jest wtoérna w stosunku do §wiata islamu. Doty-

czy to m.in. praw czlowieka, ubezpieczen spotecznych, a nawet koncepcji demokratycz-



nych. Wszystko po to, aby wzmacnia¢ dume¢ z przynaleznosci do cywilizacji islamu. Anty-
europejskosé ruchow fundamentalistycznych ma swoje korzenie w tradycjach historycz-
nych, a zwlaszcza traumie okresu kolonialnego i postkolonialnego. Wzmacnia je postawa
Europy i USA wobec probleméw nurtujacych wspolczesne pafstwa arabskie (Palestyna,
konflikt w Libanie, wojna domowa w Algierii). Skrajne ruchy fundamentalistyczne widza
w globalizacji kolejna wersj¢ krucjat, o tyle jednak niebezpieczna, ze tym razem nie spo-
sOb jasno wskaza¢ wroga. Zamiast or¢za jest Coca-Cola, walkman, lalka Barbie, hambur-
gery, muzyka pop i amerykanski rozwiazly styl zycia. Z takim wrogiem o wiele trudniej
walczy¢, gdyz walka ta musi si¢ rozegrac z jednej strony na poziomie duszy kazdego mu-
zulmanina, z drugiej za$ na poziomie globalnym. Islam staje si¢ narzedziem polityki, ta zas
jego or¢zem. W starciu z procesami globalizacyjnymi fundamentalisci, jako dziatacze poli-
tyczni, daza do przejecia wladzy, aby uchroni¢ spoleczenstwo przed utrata wiary. Stad od-
wolania do fundamentéw wiary i integryzmu.

Podsumowujac krétkie rozwazania na temat globalizacji w $wiecie islamskim, warto
przywolac jeszcze jedng charakterystyczna postac. Jusuf al-Kardawi, gospodarz popular-
nych audycji w telewizji Al-Jazeera, uwazany przez ,,The Foreign Policy” i ,,The Prospect”
za o$wieconego lidera Swiata muzulmanskiego oraz jednego z najwybitniejszych intelek-
tualistow $wiata, widzi w globalizacji, a zwlaszcza w szerokim dostepie do nowoczesnej
techniki, jaki za soba 6w proces niesie, doskonate narze¢dzie do szerzenia islamu. Ma to
by¢ lekarstwo na problemy wspolczesnego §wiata. Swoje przemyslenia opiera na tezach
gloszonych przez jednego z klasycznych teoretykéw fundamentalizmu muzulmanskiego
Mustafe as-Siba: ,,W naszym wieku tylko muzulmanska wmma jest w stanie odegrac te klu-
czowy role stajac si¢ chorazym przyszlej cywilizacji (...). Kiedy wezmiemy w swoje rece
przewodnictwo tej tak dlugo oczekiwanej cywilizacji, nie uciekniemy w kosmos i nie be-
dziemy zaprzeczaé istnieniu Boga. Nie uczynimy z naszych migdzykontynentalnych rakiet
1 pociskow narzedzia grozby wobec narodow $wiata, by je wciagna¢ w stref¢ wlasnych
wplywow. Nie przeksztalcimy radia w $rodek oszukiwania ludzkosci, a kina w $rodek
(demoralizowania) ludzi. Nie uczynimy z kobiety narzedzia zaspokajania naszego pozada-
nia. Nie bedziemy wykorzystywac i grabi¢ narodéw $wiata tylko po to, by przyczyniaé si¢
do postepu cywilizacyjnego, nie bedziemy tez niszczy¢ ich czci i bogactwa” (Gorak-

Sosnowska, 2007, 119). Ktéra koncepcja ostatecznie zwyci¢zy oraz jakie beda tego konse-
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kwencje dla Europy i §wiata — dowiemy si¢ zapewne w stosunkowo niedalekiej przyszlo-

Scl.
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