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ROZMOWY Z DRZEWAMI

‘ ): [ kwictniu 2019 roku francuskie organizacje ckologiczne oglosily ,Deklaracj¢ Praw

Drzew”. Autorks inicjatywy byla Delphine Batho, minister ekologii, zréwnowazonego
rozwoju i energii Francji w gabinecie premiera Jean-Marca Ayolta, zdymisjonowana po roku za
krytykowanie polityki rzadu. Dzi§ Batho jest szefowa Génération Ecologie, jednej z czterech par-
tii ,,zielonych” we Francji. Deklaracje sformutowano podczas kolokwium w Zgromadzeniu Na-
rodowym, nizszej izbie francuskiego parlamentu. Drzewo uznane zostalo za ,,zywa istote
wrazliwg’ |étre vivant sensible).

Rosliny wspodlistniejg z ludZzmi od tysigcy lat, eksterminacja drzew — nie tylko w Polsce —
moze wywola¢ powazny kryzys klimatyczny. Uznanie podmiotowosci roslin staje si¢ kwestia
kluczowsq dla przetrwania naszego gatunku, bo tylko w ten sposéb bedzie mozna powstrzymac
ludzi przed rabunkowg eksploatacja 1 ostateczng dewastacja przyrody. Rozpoznanie
podmiotowosci drzewa jest jednak nie tylko zlozona kwestia legislacyjng (Stone, 2010), moze
bowiem gruntownie odmieni¢ nasz sposob zycia 1 postrzeganie siebie samych. O co chodzi?

Ukazemy to na trzech bardzo réznych przyktadach: (1) spotkan z drzewami w Teatrze Zrédet
Jerzego Grotowskiego; (2) pracy licencjackiej Jessego Holmesa na temat kultury 1 jezyka Driadow,
wymyslonego §wiata istot drzewnych; (3) badan terenowych na wyspach Mentawai niedaleko Su-
matry, zamieszkalych przez Mentawajéw, lud rdzenny funkcjonujacy w unikalnej symbiozie

z drzewami i zwierzetami.

TEATR ZRODEL (MIROSEAW KOCUR)

Latem 1981 roku zostalem zaproszony do udziatu w jesiennej sesji Teatru Zrédel, nowego,
transkulturowego przedsiewzigcia Jerzego Grotowskiego (2012). Pracowalem wtedy jako inzynier
w Rejonie Drég Publicznych w Gotlicach. Wziatem wigc urlop 1 30 pazdziernika stawiltem si¢ na
Rynku we Wroctawiu (Kocur, 2001). Mialem wtedy 26 lat.

Prace nad Teatrem Zr6del Grotowski zainicjowal w listopadzie 1976 roku (Grotowski, 2012,
686). Rozpoczal od wypraw do miejsc, w ktorych praktykowano weciaz ,,techniki zrédtowe”. Na
Haiti szukal kontaktu ,,z nieprzecigtnymi, autentycznymi przedstawicielami prastarej tradyciji”
(Grotowski, 2012, 765). Potem z waska grupa wspotpracownikéw odbyt wyprawe na tereny ludu

Huiczoli w Meksyku (;,surowo unikali§my wszelkich sytuacji zwigzanych z zazywaniem pejotlu”).
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Odwiedzil tez Bialostocczyzne, miasta Ife i Oshogbo na terytorium Jorubéw w Nigerii, a takze
Indie (Bengal, Kerale, Dekan, Tamil Nadu). Przedsi¢wzigcie Grotowskiego mialo wigc od poczat-
ku wymiar ekologiczny, wiazalo si¢ ze spotykaniem tradycyjnych performeréw w ich wlasnym
srodowisku, w ,,miejscach $wietych, natadowanych”. W Teatrze Zrédel przyroda uznana zostata
za gléwne zrédlo sit zyciowych czltowieka.

Grotowski szukal jednak w $wiecie takich praktyk i dziatan, ktérych sprawczo§¢ mogta mie¢
sile uniwersalna, niezalezng od $wictych miejsc mocy czy lokalnych kontekstow kulturowych.
Techniki zrédlowe byly bowiem w istocie technikami przemiany. Ich Zrédlowosé, czyli moc
transformujaca, Grotowski testowal w Polsce. Zaproszeni ,,eksperci” poddawali dziataniu swoich
technik przypadkowych ludzi bez Zadnych wyjasnien. Osoby z zewnatrz mialy tylko wiernie
»nasladowac” przewodnikéw. Jesienia 1981 roku pelnilem role takiego ,.krolika doswiadczalne-
g0”, testujac zrodlowos¢ kilku wybranych technik.

Kiedy dotartem na wroctawski Rynek czekalo tam juz siedem lub osiem oséb. Zdezelowany
Jelcz zawidzl nad na farme Teatru Laboratorium w Brzezince pod Olesnica. Bylo zimno. Padat
deszcz. Czekalo na nas o$mioro ,,ekspertow” czyli przewodnikéow w dziataniach: Refujio i Pablo
z Meksyku, Jairo z Kolumbii, Micado z Haiti, Dipu 1 W czyli Dablju z Indii oraz Magda i Michat
z Polski. Na spotkanie z drzewami zaprosil mnie Jairo.

Przez pierwsze dni nic szczegolnego si¢ nie wydarzyto, oprocz dlugiej, intrygujacej rozmowy
z Grotowskim. Wcigz bylo zimno. Deszcz siapit. Dipu kazal mi biega¢ po lesnych drogach. Mi-
cado chcial, zebym tanczyl przed Zelaznym stupem i umozliwit duchom opetanie. Zadne bostwo
nie zeszto jednak do mnie po slupie. Moja frustracja siggneta zenitu, kiedy Jairo kazal mi i§¢
w nocy do lasu. Oprécz mnie zabral jeszcze studentke antropologii z Amsterdamu i Stawka, do-
brego znajomego z wczesniejszych warsztatow w Teatrze Laboratorium.

Najpierw musielismy z impetem wbiec w mroczny i gesty las, zarosniety iglastymi chaszczami.
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Bylem pewien, Ze strace oczy. Jairo mial dla mnie jedna tylko rade: ,,Zaufajl” Pierwszy pobiegl
Jairo. Potem Stawek, a po nim studentka. Nic si¢ nie dzialo. Zadnych krzykéw. Przezyli. Z furia
rzucilem si¢ w ciemny gaszcz. Niewiele pamigtam. Z transu wybil mnie Jairo. Bylem w §rodku
lasu, caly i zdrowy, zadna galaz nawet mnie nie drasn¢ta. Rozmowy z drzewami zostaly spektaku-
larnie zainicjowane.

Jairo tymczasem prowadzit nas dalej w glab gestwiny. Przedarlismy si¢ na niewielka polanke.
Tam Jairo rozdal nam koce 1 kazal przykucna¢ dotykajac czotem drzewa. TrwaliSmy tak cala noc.

Tuz przed $witem uslyszalem w uchu szept. To Jairo kazal mi si¢ rozebra¢ do naga. Ttumaczyl,

ze jesli nie zatafdczymy teraz w intencji $witu, to sltonice nigdy nie wzejdzie. Bylem wsciekly.

84




Przemoczony i zzigbniety. Odméwilem. Studentka i Stawek na szczescie si¢ rozebrali 1 zatafczyli.
Slonce wzeszlo.

Kiedy zrobito si¢ jasno, Jairo wyprowadzil nas z gestwiny na wielka polane. Kazal nam po
niej biega¢. Miatem dosy¢. Wiciekly przysiadtem nad brzegiem strumienia. Nagle na lace przede
mna wyladowal olbrzymi, latajacy talerz. Swiecil i migat jak kazde porzadne UFO. Przyjatem to
ze spokojem, bo nigdy nie bytem fanem science fiction. Wzniecitem si¢ dopiero na widok rycerza
w zbroi maksymilianiskiej. Przezywalem wéwczas okres silnej fascynacji ta akurat odmiang uzbro-
jenia. Rycerz zblizal si¢ do mnie na koniu od lewej strony. Rzucilem si¢ w jego kierunku. Wtedy
jednak wydarzyto si¢ co$ bardzo dziwnego.

Poczulem, Ze nie mam ciala, ze doznalem swoistej dematerializacji. Bylo to doswiadczenie
zadziwiajaco radosne, rodzaj iluminacji zapewne, zachwycenia. Wydawalem si¢ sobie samemu
oddechem, westchnieniem. Bez trudu przemieszczalem si¢ po lace. Nagle co§ mnie ,,dotkneto”
od tytu. Kiedy si¢ odwrocilem, ujrzalem trzy wielkie deby. ,,Rozmawialy” ze mna. Promieniowaly
cieptem 1 czym§ ,,dobrym”, jak ja szczesciem. Nie mam pojecia jak dlugo trwal ten dialog bez
stow. Intensywnos$¢ spotkania z drzewami byla jednak zadziwiajaca, trzy deby nie tylko mnie
ogrzaly 1 napelnily dobrem, ale tez zainicjowaly cala seri¢ dalszych transformacji w Teatrze
Ztr6del. Drzewa oddzialaly tez na mnie terapeutycznie. Przestalem si¢ przezigbia¢, co byto zmora
mojego dziecifistwa.

Osobny problem stanowi zwiazek moich doswiadczen z programem Teatru Zrédel. Dopdki
wiernie powtarzatlem za przewodnikami gesty i dzialania, nie doznawalem zadnych sensacji. De-
materializacja 1 rozmowa z de¢bami byly rezultatem buntu. Gdybym biegal razem z Jairo po lace,
by¢ moze nie spotkatbym debdéw i nie doznal transformaciji. A moze jednak dziatania, ktérych
tak nie lubilem, wywolaly we mnie ,,odwarunkowanie percepcji”, jak to nazywal Grotowski za
Mirceg Eliadem (1997) i Carlosem Castaneda (Fanti, 2007)? Czy powrdcilem do stanu dziecka
I otworzylem si¢ na energie pierwotne? Czy tylko dos$wiadczylem halucynacji z wyczerpania
I przetlenienia? Pytalem o to potem Grotowskiego. Troche¢ kluczyl, a na koniec zasugerowal,
zebym poczytal Bubera.

Martin Buber na poczatku swego stynnego eseju filozoficznego Ich und Du (1923) dokonal
fundamentalnego rozréznienia: cztowiek zyje w §wiecie dwojako, jako Ja-Ty lub Ja-Ono. Nie ist-
nieje Ja samo w sobie, bo inne Ja jest ustanawiane przez kazda z tych dwoch, bardzo odmiennych
relacji. Kim innym jestem, kiedy dostrzegam w Tobie ,,Ty”, a kim innym, jesli traktuje Ci¢ jako
,»Ono”. Ty to partner dialogu, Ono to rzecz. Buber odkryl zatem ,,performatywnos$c”
tozsamosci, cho¢ tego wyrazu nie uzyl. Nasz stosunek do $wiata i do innych ludzi tworzy nas

samych.
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Filozof opisal tez spotkanie z drzewem. Moze si¢ zdarzy¢é — pisze Buber (1992, 42) — | za-
razem z woli i Yaski” (aus Willen und Gnade in einem) — ze zostang wlaczony w relacje z drzewem
1 drzewo przestanie by¢ Ono, a stanie si¢ Ty. Takie drzewo ,,zyje naprzeciw mnie i ma ze mna do
czynienia, tak jak ja z nim — tylko inaczej” (er leibt mir gegeniiber und hat mit miir 3u schaffen, wie ich mit
thm — nur anders). Jest to relacja wzajemna.

Reasumujac. Filozof Buber pomdgl mi zrozumie¢ glebie mojego spotkania z dgbami w Tea-
trze Zrédel. Wchodzac w relacje z drzewem stwarzam siebie, moge si¢ takim spotkaniem
wzbogacic, jesli uznam podmiotowos¢ drzewa (Ja-Ty), lub moge umrzec z braku tlenu, jesli zetne
drzewo na boazeri¢ (Ja-Ono).

W Teatrze Zrédet doswiadezytem nie tylko podmiotowosci drzew, ale tez ich sprawczosci.
Spotkanie z dgbami uzmystowito mi performatywna moc przyrody. Drzewa maja nam wiele do
»powiedzenia”. Jak moéwig drzewa? Odwazna probe odpowiedzi na to pytanie zaproponowal

Jesse Holmes.

DRIADOWIE (MIROSEAW KOCUR)

Jesienia 2015 roku pojawil si¢ na moich zajeciach w Uniwersytecie Wroctawskim Jesse
D. Holmes, student ze Standéw Zjednoczonych. Szybko okazalo sig, ze to geniusz jezykowy 1 mu-
zyczny. Biegle méwil po chinsku i rosyjsku, do poduszki czytal ksiazki koreanskie, rozumial tez
po arabsku i studiowal jezyki skandynawskie. Miat stuch absolutny i pigknie $piewal, na kompu-
terze tworzyl fascynujace filmiki do wlasnych kompozycji. Najwicksza pasja Holmesa byto jednak
wymyslanie nieistniejacych kultur i jezykéw. Jego praca licencjacka miata tytul: A Grammar
of Eastern Classical Dryadic (2017). Byla to szczegdlowa gramatyka wymyslonego przez Holmesa
jezyka driadyjskiego. Termin ,,dryad” pochodzi z greckiego dpd¢ (drzewo, dab). Driady (ang.
Dryades) w mitologii greckiej byly nimfami drzew, a szczegdlnie dgbow.

U Holmesa Driadowie to humanoidzi. Od wielu stuleci zamieszkuja planet¢ o nazwie Euno-
mia (z greckiego Ebvoula, ,,praworzadnosc¢”). Dopiero ok. 2100 roku przybeda tam ludzie. Na
razie sa nieodkryci. Driadowie, w przeciwienstwie do ludzi, moga zy¢ tylko na swojej planecie. Ich
specyficzna biologia uniemozliwia im przetrwanie poza wlasnym $rodowiskiem. W swej rozpra-
wie Jesse Holmes zaprezentowal gramatyke tylko klasycznego jezyka driadyjskiego uzywanego na
wschodzie planety.

Klasyczny driadyjski to jezyk aglutynacyjny. Nie ma w nim rozréznienia plci, a rzeczowniki
moga mie¢ liczbe pojedyncza i mnoga. Driadowie anatomicznie przypominajg ludzi. Ich ,usta”,
»gardto” 1, komora nosowa” produkuja wiele podobnych foneméw, cho¢ drewniane struktury,

odpowiadajace ludzkim z¢bom, wplywaja na odmienng artykulacje spolglosek szczelinowych
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miedzyzebowych. Driadowie réznia si¢ od ludzi przede wszystkim sposobem oddychania, ich
pluca dzialajg jako narzady zupelnie niezalezne od woli. Oddychaja odruchowo, a wdech 1 wy-
dech trwaja zawsze taka sama dlugos¢ czasu, co sprawia, ze kiedy méwia, wypowiadaja dzwicki
naprzemian wdychajac i wydychajac powietrze.

Pismo okresu klasycznego wywodzi si¢ z antycznego driadyjskiego, rytego patykiem lub pal-
cem po ziemi, w piasku, brudzie lub glinie. Stowa zapisywano zawsze od dotu do gory, od lewej
strony do prawej, na podobiefstwo wzrastania roélin. Klasyczni Driadowie byli spoleczenstwem
wysoce zhierarchizowanym, rozwingli az sze$¢ réznych poziomoéw jezyka, zaleznie od tego, kto
z kim rozmawial. Najwyzsza range mial jezyk sakralny, ktérym nalezalo si¢ zwraca¢ do bostw,
ojcow 1 $wigtych drzew. Nizszy w hierarchii byl jezyk formalny, zalecany podczas rozmowy
z matka, starsza siostra, wojownikiem lub obcymi. Najnizszy status mial jezyk wulgarny,
wyrazajacy zto$¢. Kazdy z tych jezykoéw uzywal réznych przyrostkow.

Jezyk sakralny roznit si¢ od pozostalych nie tylko stownictwem i frazami, ale tez gramatyka
z licznymi archaizmami, jak na przyklad dualna forma zaimkéw (odmienna od pojedynczej
1 mnogiej) czy ostre rozroznienie na rzeczowniki duchowe (driadowie, drzewa-ojcowie, drzewa-
duchy, béstwa 1 kwiaty) 1 nieduchowe (wszystko inne).

Driadowie operujg siddemkowym systemem liczbowym 1 wierza w siedem gléwnych bostw,
postrzeganych jako fundamentalne sity wszechs$wiata. Podstawa ich religii jest wieloznaczny kon-
cept Narot: ,zycie”, ,milos¢ 1 akceptacja wszech§wiata”, a nawet ,negentropia”, miara
uporzadkowania. Przeciwienstwem Narotu jest Grughot, sktonno$¢ natury do szkodzenia zyciu
I do chaosu. Driadowie w okresie klasycznym postrzegali zycie jako wieczna walke pomiedzy
Narotem i Gruzhotem.

Uczony Zhelaer Chaembhal stworzyl popularng interpretacje driadyjskiego systemu siédem-
kowego. Swoj system opart na zrywaniu platkow z kwiatu. Caly kwiat z szeScioma platkami to
liczba O lub zbidr pelny. Kwiat pozbawiony platkéw to liczba 6 (w systemie siodemkowym jest
siedem liczb od 0 do 6 i nie ma liczby 7). Chaembhal zaproponowat tez dwa porzadki liczeb-
nikdéw: nizsze nazwal kwiatami, a wyzsze — todyga.

Bardzo skrétowo zaprezentowalem jezyk i kulture Driadéw. Jesse Holmes obszernie i zadzi-
wiajaco szczegdlowo opisal gramatyke wymyslonego przez siebie jezyka. Jego rozprawa ma sto
dwanascie stron. Holmes spojrzal na swiat od strony drzew. Swoje fantazje zakorzenil w grun-
townych studiach jezykoznawczych i biologicznych. Driadowie, istoty-drzewa, mysla 1 pisza jak
rosliny.

Oto przyklad klasycznej poezji driadyjskie;j:
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Drzewo nigdy nie roénie (Ardbelen Dris)

W zimnym, samotnym mroku
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Na moja prosbe Jesse Holmes napisal sztuke teatralna w jezyku driadyjskim, zatytulowana:
Sworel Nuladey (Ksiezniczka Kamelia).

Studenci Instytutu Kulturoznawstwa Uniwersytetu Wroclawskiego, pod czujnym okiem
Holmesa, nauczyli sic méwi¢ po driadyjsku i 15 czerwca 2016 roku odegrali te sztuke na zabyt-
kowym podwérzu przy ulicy Szewskiej 50/51. Nagranie z tego przedstawienie dostgpne jest
w YouTube (Holmes, 2010).

MENTAWAJOWIE (MARCIN GABRUK)

Po wielu godzinach na promie z Padang na wyspe Siberut w archipelagu Mentawai i kolej-
nych siedmiu godzinach spedzonych na wydrazonej w pniu drzewa tédce pongpong docieram
w koficu do pierwszego domu wma. Zmeczony, ale szczesliwy 1 peten oczekiwan, ze wkrétce poz-
nam jedna z tajemniczych spolecznodci zamieszkujacych Indonezje. Gospodarz Aman Sesali wita
mnie radosnie, dlugo $ciska moja dlon. Pyta o imie.

Aman to ojciec, a Sesali to imi¢ pierwszego dziecka. Mentawajowie wielokrotnie zmieniaja
swoje imiona w zaleznosci od tego, co im si¢ przydarza w zyciu. Ubrany jedynie w biodrowa
przepaske z kory drzewa baiko, Aman Sesali zaprasza mnie do domu. Siadamy w drewnianej cha-
cie, z termosu leje si¢ goraca herbata, papierosy praktycznie nie gasng. Palenie tytoniu czy lisci
Buluk Kararaiba to jedna z wielu tradycji i cech charakterystycznych tej spotecznosci. Ale najbard-
ziej wyrdzniaja ich tatuaze. Cale ciata maja przyozdobione intrygujacymi i szczegdlowo dopraco-
wanymi wzorami. Zupelnie odmiennymi od tych, ktére widywalem wczesniej u przedstawicieli
innych grup etnicznych. Rysunki na ciele $§wiadcza o szczegdlnej wiczi Mentawajow ze
srodowiskiem, w ktérym funkcjonuja od setek lat. Wyjatkowe relacje z drzewami 1 lisémi, wsze-

chobecnymi w zyciu i ceremoniach Mentawajow, sa bardzo silne, o czym §wiadczg tatuaze na
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ciatach wigkszosci szamandéw na Siberut. Te tatuaze to drzewa. Kim zatem sq moi gospodarze
I co powoduje, ze ich pradawne tradycje 1 wyjatkowe zwiazki z drzewami wcigz sq kultywowane?

Mentawajowie zamieszkuja najwicksza z siedemdziesigciu wysp w ladcuchu Mentawai na
zachdd od Sumatry, okolo 155 km od Padangu. Przez ostatnie p6t miliona lat mocne wiatry,
niespokojne morze oraz rafa koralowa izolowaly od Sumatry caly archipelag, jak i samg wyspe
Siberut. Nic wigc w tym dziwnego, ze na wyspie zachowaly si¢ do dzi§ dawne tradycje i animis-
tyczne wierzenia. Szacuje sig, ze 65% wystepujacych tam gatunkéw fauny to gatunki endemiczne,
jak gibon mentawajski, zwany na Siberut Bilou 1 uznawany za Swigte zwierzg. Jego piskliwy skrzek
wywoluje niepokoj wérdd ludzi. Zgodnie z tradycja skrzeczacy Bilou niesie $mieré, a w najleps-
zym wypadku nieszczescie.

W Indonezji wiele animistycznych grup etnicznych przez dlugi okres czasu traktowano jako
ludzi ,,bez religii”. Sukarno (pierwszy prezydent Indonezji) w 1945 roku, tworzac podwaliny pod
nowg konstytucje, narzucil kazdemu Indonezyjczykowi wiar¢ w jednego boga i nakazal wpisywaé
do dowodéw osobistych nazwe tylko jednej z szesciu obowigzujacych religii, Stalo si¢ to zrédlem
pozniejszych przesladowan osoéb nie wierzacych badz praktykujacych rytualy szamanskie czy
animizm.

W roku 1952 Ministerstwo do spraw Religii powolato specjalna komérke PAKEM do nadzo-
rowania innowiercow. Juz wkroétce na podstawie dekretu 167 wylapano ponad 100 oséb w wiosce
Matotonan, zakazano zdobienia ciala tradycyjnym tatuazem 1 noszenia strojow kabit, a tych
ktérych ztapano przesiedlono i skazano na prace spoleczne przy sprzataniu ulic czy pilnowaniu
rzadowych budynkéw. Nazywano ich poganami lub brutalami, zakazywano im kontynuowania
praktyk i rytualnych ceremonii. Mentawajowie przetrwali jednak przesladowania.

Arat Sabulungan to pradawna tradycja powszechnie praktykowana przez wiele etnicznych
spolecznosci w Indonezji, migdzy innymi przez Mentawajéw na Siberut, Dayakéw na Kalimanta-
nie czy plemi¢ Sumba. Arat Sabulungan (arat znaczy ,,dookola”; a sabulungan — ,liscie”) to pra-
dawna wiara i przekonanie, ze liScie sa posrednikiem migdzy czltowiekiem a bogiem Ulan Manua.
Oktesowo uzywano innego pojecia, gdyz samo araf oznacza tez ,,przekonanie”, ,;wiarg” czy nawet
,koncept”. Wlasciwszym okresleniem bylo wiec punen, ,ceremonia”. Punen sabulungan tozatem
szamanskie ceremonie z uzyciem lisci do kontaktowania si¢ ze s$wiatem duchowym. Dla
Mentawajéw duchy, czyli kina, sa obecne wszedzie 1 we wszystkim. Kazda roslina, drzewo,
zwierze czy nawet drewniana 16dz ma swoja dusze. Zwigzek z przyroda jest dla Mentawajow rze-
cza najwazniejsza, a wiara, ze duchy przodkéw kessat chroniq wszystkie rosliny, zwierzeta oraz
samg spolecznosc jest najwazniejsza. Kezsat jako dusze oderwane od ciala wedruja po przeogrom-

nym $wiecie, a ziemskim lacznikiem pomiedzy tymi Swiatami jest szaman sikeres, tradycyjny uz-
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drowiciel, przewodnik. Fundamentem tradycji Arar Sabulungan jest glebokie przekonanie o istnie-
niu sprawczych relacji pomiedzy lisémi i szamanem oraz o istnieniu nadprzyrodzonych mocy.
Praktyka ta poucza réwniez o koniecznosci zachowania rownowagi pomigdzy srodowiskiem natu-

ralnym a ludZmi, ktérzy w nim funkcjonuja.

Dbatos$¢ o nature sprawia, iz kazda czynno$¢ wykonywana w lesie wymaga wzmocnienia
rytuatem. Trzeba poprosi¢ béstwa o zgode na Scigcie drzewa, skorzystanie z wody czy chociazby
wykarczowanie lasu pod budowe domu. Kiedy$ rytualy punen wykonywano praktycznie zawsze,
obecnie coraz rzadziej sa praktykowane. Arat Sabulungan umieszcza liscie w centrum kazdej cere-
monii i definiuje kosmologie Mentawajow Swiat stworzyly duchy 7 i to one wskazaly pierwszym
ludziom, jak maja zy¢ i postgpowac.

Czczenie duchdw jest integralna czescia zycia Mentawajow, a szczegdlnie dotyczy to trzech
gléwnych bostw: Tai Kalelu, boga lasow 1 gor, Tai Kokoat, boga rzek 1 morza oraz Tai Kamanna,
boga nieba, przynoszacego upragniony deszcz i zycie. Zycie Mentawajéw okreSlane jest przez
szereg zasad, najczesciej niepisanych i przekazywanych ustnie z pokolenia na pokolenie, nazywa-
nych keiker. Sq to rowniez zasady Zabu, ktérych pod zadnym pozorem nie mozna tamaé, by nie
sprowadzi¢ na siebie czy czlonkéw rodziny gniewu bogéw. Glosne zachowywani, krzyki nad
rzeka czy w lesie sq zakazane, bo moga rozgniewa¢ Tai Kalelu lub Tai Kokoat. Gdy szaman poluje

w dzungli, rodzina pozostajaca w domu nie moze $cia¢ zadnej roéliny, poniewaz automatycznie
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sprowadzi to na szamana niebezpieczenstwo, a nawet $mier¢. Przed polowaniem wskazana jest
wstrzemigzliwo$¢ seksualna, zakaz picia przegotowanej wody czy spozywania gorzkich/stonych
potraw. Mycie wloséw przed polowaniem réwniez moze sprowadzi¢ na polujacego gniew bogow.
Nieprzestrzeganie zasad powoduje, ze przygotowana ze specjalnych gatunkow lisci trucizna na
strzale traci swa moc 1 polowanie staje si¢ nieskuteczne. Czy zatem bog lasu Tai Kaleln w jakis
sposob sprawia, ze liScie traca swa magiczna moc w przypadku zlamania keiker?

Istnieje cala paleta zasad i zakazow zwiazanych bezposrednio z kazdym z trzech gléwnych
bogéw. Gaszenie ognia przy pomocy wody lub wylewanie goracej wody moze spowodowaé
goraczke, a w skrajnych przypadkach $mier¢. Pranie odziezy tuz przed lowieniem ryb w rzece
powoduje, ze zaréwno siec jak 1 zdobycz znika. Zakladanie kurnikoéw czy plantacji na obszarach
zerowania malp przynosi na sprawce gniew bogéw i dochodzi do ukarania. Wszystkie te zasady
wywodza si¢ wprost z tradycji Arat Sabulungan, respektowanie ich 1 zycie z poszanowaniem przy-
rody 1 lasu daje gwarancj¢ dlugowiecznosci i spokojnego zycia w zgodzie z natura.

Niszczenie lasu to niszczenie zycia. A drzewa sa dla Mentawajow wszystkim. To dom,
zywno$¢, ubior i §rodek platniczy. Daja zycie, niosa $mier¢ i sq fundamentem kazdej niemal ce-
remonii. S7kerei czyli szaman jest pomostem miedzy $wiatami i dba o zachowanie prawidlowego
balansu. Wie wszystko o leczniczych i trujacych roslinach. Potrafi z ich pomoca uzdrowié, ale tez
skrzywdzié. Liscie stuzg rowniez do praktykowania czarnej magii, jak w przypadku rytuatdow rofan
lub kasusurn. Przy domu uprawia si¢ tylko dobre rosliny. Zle wprowadzaja zla energic do domu
I zostawiane sgq w lesie. Tych zlych zywa si¢ gléwnie do przygotowywania trucizny na polowania.
Mikstura czterech gatunkéw lisci sama w sobie nie ma zlej mocy, ta wyzwala si¢ dopiero wtedy,
gdy strzala wbija si¢ w ofiare 1 powoduje zatrzymanie akcji serca. Kazdy gatunek lisci ma swoje
znaczenie 1 s3 one uzywane w zupelnie rézny sposéb. Goraczke, krwawienie czy kaszel mozna
leczy¢ tylko wlasciwym rodzajem lisci. Lscie identyfikuja tez czynnosci. Szaman, przystepujac do
ceremonii, wsadza pod opaske na glowie li$¢, ktéry sygnalizuje charakter obrzedu. Kazda cere-
monia jest inna i kazda ma tez inng nazwe. Na przyklad podczas uzdrawiania szaman za pomoca
odpowiednich lisci kontaktuje si¢ z bogiem Ulan Manna 1 pyta przyczyny zlego stanu zdrowia.
Uzyskawszy odpowiedz moze podjaé¢ konkretne dziatania. Choroba to najcze¢sciej wynik oderwa-
nia si¢ duszy od ciala, naruszonego balansu czy ataku wrogich duchéw. Leczenie polega na wyko-
naniu rytuatu, ktéry udobrucha ztego ducha i przywréci prawidlowy balans. Niepowodzenie lec-
zenia badz przewaga ztych duchow z reguly konczy si¢ $miercig. Przywotanie duchéw jest niesku-
teczne bez rytualnego positku. Skladana ofiara to najczesciej kury lub kogut. Duchy obecne
w poblizu bacznie obserwuja, co si¢ dzieje w domu i oczekuja, az zostang przywolane odpo-

wiednim taficem.
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Obserwowana przeze mnie ceremonia pogrzebowa rozpoczela si¢ od przygotowywania
wiechci réznych lisci, po jednym dla kazdego szamana. Uzywajac dzwonkéw, w kostiumach
z wetknigtymi rodlinami, szamani $piewem zainicjowali rytual wypedzenia zlych duchéw oraz
oczyszezenia domu. Spiewali mantre, hatasliwie uderzali bosymi stopami w drewniana podtoge
domu, biegali po calym pomieszczeniu i liSémi wypedzali zle duchy. Najczesciej wykonywali
ruchy podobne do zamiatania miotla.

Wielokrotne powtarzanie tej samej czynnosci oczyszcza dom. Potem nastepuje blogo-
stawienistwo 1 namaszczenie wszystkich zebranych. Garsc¢ lisci uzytych wezesniej jest przykladana
najpierw na kark, a pdézniej na serce kazdego obecnego. To chroni przed ztymi duchami i przy-
woluje te dobre. Zuzyty wieche¢ liSci umieszcza si¢ pomiedzy krokwiami domu — chroni i za-
bezpiecza dom przez wizytami nieproszonych. W przerwie na posilek nastepuje sprawdzenie
wnetrznosci zabitych zwierzat. Jesli zylki jelit uktadaja si¢ w prawidlowy wzot, ceremonia si¢ po-
wiedzie i dobre duchy nadejda. Oczyszczony i przygotowany dom moze powita¢ dobre duchy.
Beben wybija donosny rytm. Szamani $piewaja kolejne mantry i taficza , poruszajg si¢ po okregu
1 bardzo glosno uderzaja stopami w podloge. Transowa atmosfera udziela si¢ wszystkim obecnym
na ceremoni.

Liscie za pasem oraz pod opaskami na glowie i tokciach pomagaja w taficu i zapraszajq dobre
duchy do srodka. W transie kto§ zaczyna si¢ trza$é, po chwili upada na drewniana podtoge,
podtrzymywany przez innych. Szamani zwalniaja taniec i spogladaja z usmiechem. Wiedza 1 wi-

dza, ze dana osoba tez zobaczyla i poczula. Kilka 0séb jednoczesnie doznaje podobnego nawied-
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zenia. Szamani przykladajq do ich cz6l zawiniatka rytualnych lisci 1 wypowiadaja fragment mod-
litwy, uspokajajac opgtanych. Taniec trwa dalej, do rana.

Dobre duchy objawiaja si¢ w domu 1 opiekuja si¢ nim. Uczestniczylem w ceremonii pogrze-
bowej. Podobne obrzedy urzadzane sq nawet rok po $§mierci. W tym szczegdlnym przypadku byla
to ceremonia po zabdjstwie. Zte duchy sanitn zostaly wygnane. Ale wréca, wigc ceremoni¢ trzeba
bedzie powtérzyc. Miejsce znalezienia ciala stanie si¢ terenem zakazanym. Kazdy bedzie musial je
omija¢. Cialo bedzie ztozone w grobie pod drzewem durianowym. Na korze kto$§ wytnie nozem
odcisk stopy 1 dloni. Drzewo-grobowiec staje si¢ $wigte, dusza w nim zamieszka. Owoce z tego

drzewa bedgq zakazane. Nikt go tez nie zetnie, ani nie odwiedzi.

Skuteczna ceremonia to dobry uczynek. Ceremonialny lis¢ z glowy szamana umieszczany jest
w specjalnym pudelku sa/ipak. Podczas inicjacji kazdy szaman otrzymuje taki pojemnik na liscie.
Bedzie to w przysztosci swoista kartoteka jego dokonan: kazdy li$¢ uwiecznia dobry uczynek, jest
$wiadectwem tego, co si¢ wydarzylo. Sakpak, wypelniany ceremonialnymi lisémi, pozostaje
zamkniety az do $mierci szamana. Nikt nie moze go otworzyé. Czy wypedzone podczas uzdra-
wiania zle duchy réwniez sa w tych liSciach pochwycone?

Wziatem réwniez udzial w ceremonii, podczas ktérej nadano mi imi¢ SizaRiuRin i zostalem
przyjety w poczet rodziny Amana Sesali.Obcicto mi pukiel wloséw, wreczono naszyjnik z lisémi
Alelepet, namaszczono 1 oddano w opieke dobrych duchow. Bylo to przezycie mistyczne i utwier-
dzito mnie w przekonaniu, ze bardziej wnikliwe zbadanie roli drzew i liSci w rdzennych spo-

tecznosciach jest nie tyle potrzebne, co wrecz konieczne.
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Mentawajowie sg bardzo silnie zwigzani z drzewami. Swiadcza o tym nade wszystko tatuaze.
Sa one nie tylko wyrazem artystycznych impresji, ale naleza do cyklu zycia, tzw. drzewa zycia (#ree
of life): tatuaz oznacza wiek, status spoleczny, szczegdlne umiejetnosci, profesje, a nawet status
materialny.

Tatuaze sa niezwykle wazne, bo utrzymuja dusze blisko ciata. Wytatuowane ciato, przyozdo-
bione w koraliki, kwiaty, z wyostrzonymi z¢bami wydaje si¢ niezwykle atrakcyjne dla $wiata du-
chowego. Zachowanie balansu i wlasciwych relacji z duchami poprzez wlasnie takie upigkszanie
wlasnego ciala daje Mentawajom gwarancje, ze po $mierci beda mogli ze sobg zabraé¢ swoj ziems-
ki dorobek zycia. Tatuaz $§wiadczy o réwnowadze i harmonii w $wiecie przyrody, dlatego tez tatu-
owane sa na ciele zwierzeta, kwiaty czy nawet formacje skalne. Tatuaz oznacza réwniez
przynalezno$¢ do klanu, a specyficzne oznaczenia pozwalaja zidentyfikowac 1 poznaé, kto jest

kim.

Dla przyktadu, mysliwi czesto tatuujg na swoich ciatach zdobycze, jak ptaki, aligatory czy
malpy, a szamani rysuja na ramieniu specjalng gwiazdke zwang sibalu balu. Ramiona czasem sa
wytatuowane w linie przypominajace krokodyli ogon, co oznacza szacunek do wodnych béstw.
Ponadto istnieje wiele innych tatuazy symbolizujacych liScie drzewa sagowego, bedacego podsta-
wowym produktem zywnosciowym czy lisci mtodych paproci jako $wictej rosliny. Na klatce pier-
siowej pojawia si¢ czesto tatuaz tuku ze strzalami, na dtoniach wzory kory drzewnej. Ramiona to
galazki drzewa rofan, uda to wzor drzewa Lepperat, stopy to rowniez kora czy pien drzewa. Czesto

tez tatuowane sa kraby, uwazane przez Mentawajow za Swicte. Przywoluja je podczas obrze-
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dowego leczenia ran, bo uwazajq sig, ze krab nigdy nie umiera. Tatuaze magiczne w ksztalcie fap
psa czy hakéw wspomagajg szamanow podczas polowania, a rozetki 1 gwiazdy na ramionach ko-
biet chronig je, odbijajac zia energie. Tak jak odbija si¢ kropla deszczu spadajaca na kwiat. Osoba
posiadajaca taki tatuaz (free of /ife) nigdy nie umrze, gdyz nie mozna umrze¢ beda jednoczesnie
czgscia ,,drzewa zycia”.

Co zatem powoduje, ze obecno$¢ drzew jest tak wazna dla Mentawajow? W jaki sposob liscie
umozliwiaja komunikowanie si¢ z duchami przodkéw? Wciaz zadaje sobie podobne pytania.
Obserwowatem Mentawajow przez dlugie tygodnie. Po skoniczonej w §rodku nocy ceremonii
pogrzebowej, transowych tanicach i wypedzaniu duchéw, Aman Larizapytal mnie ,,I co sadzisz,
wariactwo czy nie?”. Patrzyl mi gleboko w oczy, jakby chcial wydoby¢ z nich odpowiedz. ,,Nie
wiem, jeszcze. Ale to fascynujace” — odpowiedzialem. Usmiechnal si¢ poklepal mnie po ramie-
niu. Po sekundzie zniknal w gestwinie lasu. Obserwowalem jeszcze chwile znikajacy zarzacy sie
punkcik jego papierosa. Wchlonicty po chwili przez las, peten drzew, lisci 1 duchow. Las peten

bogatych tradycji, magii i wciaz jeszcze tajemnic.

Z AKONCZENIE

W maju 2015 niemiecki lesnik Peter Wohlleben opublikowat Das gebeime Leben der Banme (Se-
kretne Zycie drzew). W tym samym miesigcu ksigzka ukazala si¢ po polsku. Po latach zmudnych
studiow i obserwacji, we wspolpracy z naukowcami z Aachen University, Wohlleben odkryl, ze
drzewa to istoty inteligentne i spoleczne. Komunikuja si¢ nawzajem i uzdrawiaja. Zyja w rodzi-
nach 1 skutecznie walczg z drapieznikami. Uczeni potwierdzajq te obserwacje. Naukowcy z Uni-

wersytetu w Lozannie zmierzyli na liSciach elektryczny puls przypominajacy system nerwowy
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zwierzat (Mousavi et al.,, 2014), a Monica Gagliano (2013) z Uniwersytetu Zachodniej Australii
dowiodla, ze rosliny emituja i rozpoznaja dzwigki. By¢ moze wkrétce takze politycy zaczna roz-
mawia¢ z drzewami. Nowym premierem Islandii zostala wlasnie Katrin Jakobsdottir, szefowa

partii ,,zielonych”.

Tlustracje:

Przyklady pisma driadyjskiego pochodzg z pracy licencjackiej Jessego D. Holmesa A Grammarof Eastern Classical
Dryadic (Uniwersytet Wroctawski, 2015).
Autorem fotografii Mentawajéw jest Marcin Gabruk, na zdjeciach kolejno: Aman Takha, Aman Raingot i Aman

Leuru.
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