ADAM NOBIS

ROZNE IDEE I SWIATY

‘ ): [ badaniach i koncepcjach zjawisk globalnych kotrzystamy z idei i wyobrazed globalnosci.

Nauka nie istnieje w izolacji. Ulega wplywom sztuki, polityki, religii... Te kulturowe
praktyki wypracowaly wlasne idee $wiata znacznie wczesniej zanim zjawiska globalne staly si¢
przedmiotem zainteresowania wspoiczesnej nauki. To kulturowe bogactwo, ktére samo moze by¢
interesujacym przedmiotem badan i jest pelne intelektualnych zasobow, ktérych naukowa przy-
datnos¢ moze by¢ sprawdzana. Przyjrzyjmy si¢ ideom 1 sposobom pojmowania §wiata w mySleniu

religiinym na kilku zaledwie przykladach.

Nowy TESTAMENT

Zaczniemy od Nowego Testamentu. To zbior tekstow zapisanych w jezyku starogreckim
w réznych miejscach wschodniego Srédziemnomorza od Palestyny do Italii w okresie od T do T1
wieku. W Dziejach Apostolskich we fragmencie ,,Bog, ktory stworzyl $wiat i wszystko na nim,
On, ktéry jest Panem nieba i ziemi” (DzAp 17/24)! odnajdujemy $wiat, ktéry jest niebem i zie-
mig. Odnajdujemy tez szczegdlng relacje zachodzaca miedzy Swiatem a Bogiem. Mimo boskiego
pochodzenia $wiat jest zly: ,,przez jednego cztowicka grzech przyszed! na swiat” (Rzym 5/12).
I ,,caly zas Swiat lezy w mocy Ztego” (1. Jan 5/19). Dlatego $w. Jakuba wyjasnia: ,,przyjaza ze
$wiatem jest nieprzyjaznia z Bogiem” (Jak 4/4).A jednak to relacje z Bogiem nadaja $wiatu §wia-
towy charakter. Bog nie tylko stworzyt $wiat ale go jeszcze umitowal: |, Tak bowiem Bég umilo-
wal $wiat, ze Syna swego jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy (...) mial zycie
wieczne” ( Jan 3/16). Swoja $wiatowo$¢ Swiat zawdzigcza takze Synowi: ,,Ojciec zestal Syna jako
zbawiciela $wiata”(1. Jan 4/14) czy ,,Oto Baranek Bozy, ktory gladzi grzech swiata”( Jan 1/29).
Syn nie tylko méwi o §wiecie. On takze swoimi stowami i czynami nadaje $wiatu — jak Ojciec —
jego Swiatowy charakter: ,jestem $wiattoscia Swiata” (Jan 8/12), ,,niech $wiat si¢ dowie, ze Ja mi-
tuje Ojca” (Jan 14/31) czy ,,w Chrystusie Bég jednal ze sobg swiat” (2. Kor 5/19).Syn nie tylko
jednoczy 1 z Ojcem wspotkonstytuuje Swiat lecz go ogranicza i odgranicza od innego $wiata.

W Ewangelii wg $w. Jana czytamy: ,,Wyszedlem od Ojca i przyszedtem na swiat” (Jan 16/28),

! Fragmenty Nowego Testamentu pochodza z: Pismo Swiete Starego 1 Nowego Testamentu, 1995. Tam tez

znajduje si¢ wyjasnienie uzytych skrotéw.
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,Krolestwo moje nie jest z tego $wiata” (Jan 18/30),,,Wy jestescie z tego $wiata, Ja nie jestem
7 tego $wiata” (Jan 8/23).Swiatowosé $wiatu nadaje nie tylko przyjscie Syna, zbawienie $wiata
1 zjednanie go z Bogiem lecz takze rozestanie uczniow: ,,jak Ty Mnie poslales na §wiat, tak i Ja ich
na $wiat postatem” (Jan 17/18), ,,Wy jestescie Swiattem §wiata” ( Mat 5/14) ,,IdZcie na caly §wiat

’7’

i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu!” (Mar 16/15). W ostatnim fragmencie pojawia si¢
,»wszelkie stworzenie” a jednak w Nowym Testamencie mowa jest przede wszystkim o ludziach.
Swiatowo$¢ $wiata jest ograniczona do ludzi. To do nich przyszedt Syn, by zgtadzi¢ ich grzechy
i pojedna¢ z Ojcem. To do nich rozsyla On swoich uczniéw. A jednak nawet w tym ograniczo-
nym przypadku pojawia si¢ §wiatowos¢, poniewaz chodzi o wszystkich ludzi Zyjacych na $wiecie.
Przy czym uniewaznia ona istniejace podzialy: ,,Wszyscy bowiem dzigki tej wierze jestescie syna-
mi Bozymi (...) Nie ma juz Zyda ani poganina” (Gal 3/26-8).

W Nowym Testamencie odnajdujemy $wiat calego Bozego stworzenia oddzielony 1 ograni-
czony innym $wiatem, gdzie przebywa Bog i skad pochodzi Syn. Odnajdujemy takze inny $wiat
ograniczony do samych ludzi, do ktérych Syn wystal uczniéw, jak sam do nich zostal wystany, by
zgltadzic¢ ich grzechy. W tym drugim przypadku mamy do czynienia z ideq $wiata wszystkich ludzi,
do ktérych adresowany jest uniwersalny przekaz Ewangelii. Jest tu interesujaca okoliczno$é. Obie
idee $wiata, calego stworzenia 1 ludzi calej Ziemi, zapisane zostaly w jezyku nie uniwersalnym
lecz konkretnym — starogreckim — uzywanym w okreslonym czasie i regionie §wiata. Gdy czy-
tamy ,,caly zas §wiat lezy w mocy Zlego”, to w tym i wielu innych fragmentach mamy starogrecki
kosmos, czyli ,,noopoc”, ktéry w tym jezyku oznaczal porzadek, §wiatowy porzadek, dobry po-
rzadek, wlasciwe zachowanie. Wyraz ,,xoopoc¢” pochodzi¢ ma od ,,xopilw” ten za$ od ,,xop€w”
— starac sig, troszczy¢, opiekowac(Liddel, Scott, 1940). Zatem, o ile w starogreckim jezyku ko-
smos ma pozytywne konotacje, to wykorzystany w zapisania idei z innego kulturowego kregu

zmienil znaczenie, by oznaczac §wiat pozostajacy w mocy Zlego.

MEZOPOTAMIA

Ze Srédziemnomorza udajmy si¢ na wschéd do Mezopotamii. Whasciwie do Paryza, gdzie
w Luwrze znajduje si¢ diorytowa stela o wysokosci 225 cm odnaleziona w iranskiej Suzie, gdzie
z kolei znalazla si¢ jako zdobycz wojenna przywieziona przez Elamitéw z nalezacego do Babilonu
miasta Sippar w Mezopotamii. Na steli mamy wyryty pismem klinowym w jezyku akkadyjskim
Kodeks Hammurabiego(XVIII stulecie p.n.e.). Tekst rozpoczyna si¢ od Wstepu: ,,Gdy wzniosty
Anu (...) () Enlil, pan nieba i ziemi, wyznaczajacy losy kraju, Mardukowi (...) najwyzsza wiadze
(nad) wszystkimi ludzmi przyznali (i) posréd boéstw (...) uczynili go najwickszym, (gdy) Babilon

imieniem jego wzniostym nazwali (i) w czterech stronach $wiata uczynili go panujacymi we wne-
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trzu jego krélestwo wieczne, ktérego podstawy jak niebo i ziemia sg ugruntowane, trwale ustano-
wili; wtedy to (mnie), Hammurabiego, ksigcia poboznego, wielbiacego bogéw, (aby) sprawiedli-
wos¢ w kraju zaprowadzi¢ (...), aby jak sloce dla czarnogltowych wzejs$¢ (i) kraj opromieni¢, Anu
1 Enlil, aby o pomy$lno$¢ ludu troszczy¢ si¢ imieniem moim nazwali. (...)Wicher czterech stron
$wiata, ktory wielkim uczynil imi¢ Babilonu, ktéry cieszy serce Marduka, pana swego
(...)Pierwszy miedzy krélami (...) ktéry objawil prawde, ktory przewodzi ludom (...)Krdl potez-
ny, stonce Babilonu, ktéry pozwala wzej$¢ swiatlosci nad krajem Sumeru i Akadu, krél, ktory
zmusil do postuszenstwa cztery strony $wiata, ulubieniec Isztar — oto ja!” (Kodeks Hammura-
biego).

Jak w Ewangelii, takze tu spotykamy par¢ ,,nieba i ziemi” za sprawa jej boskiego Pana. I tu
mamy do czynienia z wszystkimi ludZmi zjednoczonymi panowaniem Boga. Swoim przywodz-
twem jednoczy tez on wszystkich Bogow. Poza tymi ideami nieba-ziemi, wszystkich ludzi i Bogow
jest jeszcze idea kraju szczegdlnego, Babilonu, panujacego z woli Bogéw nad czterema stronami
$wiata. Mamy tez ide¢ zwigzana z osoba Hammurabiego: z woli bogéw to wladca Babilonu i jego
mieszkancow, pierwszy miedzy krélami. Wiada rowniez czterema stronami $wiata za sprawa zmu-
szenia ich do posluszefistwa, objawiania im prawdy i bycia ulubieficem Isztar. Jest wichrem czte-
rech stron §wiata, uczynit wielkim wsréd innych miast Babilon — miasto Boga, stuga ,,Marduka,
pana swego, ktory codziennie stoi (w gotowosci) dla E-sagili” (Kodeks Hammurabiego), swiatyni
Marduka w Babilonie, nazywanej Patlacem Nieba i Ziemi. Ta szczegdlna stuzba Bogu, ktory jest
panem wszystkich ludzi 1 Bogéw uzasadnia wladze Hammurabiego nad ludami, miastami i $wig-
tyniami réznych Bogdw czterech stron §wiata. W innych tekstach spotykamy inne idee $wiata.
W zapisanym jezykiem akadyjskim i pismem klinowym, babiloniskim ,,Poemacie o stworzeniu
$wiata” (koniec II tysigclecia p.n.e.) odnajdujemy stowa Marduka (tablica VI, wers 7-8):

wZaprawde stworzg istotg, cztowiekiem ona bedzie,

Trud bogéw bedzie dzwigal, by odpoczaé¢ mogli.” (Lyczkowska, Szarzynska, 1981, 211). We-
dtug innego tekstu, ,,Poematu Enki i Ninmah” (pol. II tys. p.n.e.) to Enki stworzyl ludzi lepiac
ich z gliny (Enki and Ninmah, 2018). W obu przypadkach ludzkos$¢ jednoczy jej boskie pocho-
dzenie 1 przeznaczenie: stworzenie przez bogdéw i praca dla nich. Idee $wiata odnajdujemy tez
w tytulach wladcéw przed Hammurabim. Naram-Sin, wladca imperium akadyjskim w III stuleciu
III tysiaclecia p.n.e. zaczal uzywac tytutu ,,LLugal Naram-Sin, Sar kibrat ‘arbaim”’, co Marc Van de
Mieroop ttumaczy jako ,,King of the four quarters of the universe” (2007, 73) a my przettuma-
czymy jako ,,Pan-wladca czterech stron §wiata”. Tytul ten przyjat takze Urnammu, wladca sume-
ryjskiego Ur pod koniec IIT tys. p.n.e. i jego nastepcy, m.in. Su-Sin, o ktérym czytamy: ,,Wtadca

Ur, wladca czterech stron §wiata” (Peabody Museum, 2018).
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Interesujace nas pojecia odnajdujemy w imionach bogéw. Samuel Noah Kramer poczatek
jednego z sumeryjski poematéw tlumaczy:
“In primeval days, in distant primeval days (...)
When heaven had been moved away from the earth,
When earth had been separated from heaven” (1979, 23).
Wskazuje tez na ,,Wiare Sumeréw w to, ze w najbardziej odlegltych i poczatkowych czasach
niebo i ziemia byly jednoscia” (1979, 26). Dlatego: ,,Stowem okreslajacym wszechs§wiat bylo an-

ki, znaczace ‘niebo-ziemia™ (Lyczkowska, Szarzynska, 1981, 53), czyli:
lﬂé‘@AN—KI.

Przy czym An %Té to niebo, a raczej imi¢ Nieba, czyli sumeryjskiego Boga, a Ki@ to

ziemia, a raczej Bogini Matka-Ziemia (http://users.teilar.gr/~g1951d/ fonts for ancient scripts)’.

W tym tekscie starszym o wiele stuleci od Nowego i Starego Testamentu jednosé Nieba-Ziemi nie
jest rezultatem stworzenia i panowania jakiego§ Boga. To Jedno$é¢, ktéra poprzedza i rodzi

Bogow.

CHINY

Z. Mezopotamii udamy si¢ dalej na wschod. W Chinach mamy do czynienia ze sposobem ro-
zumienia $wiata, ktéry — jak w miastach miedzy Tygrysem a Eufratem — siega przynajmniej
epoki brazu. Jednak o tworcach babiloniskich tekstow wiemy niewiele. Natomiast mieszkafcy
dzisiejszych miast miedzy Rzekami Z6lta i Jangey nadal — zdaniem wielu badaczy — pozostaja
pod wplywem starych idei. Wladcy dynastii Zhou (XI-III w. p.n.e.) byli okreslani tytulem
X+ (Tian Zi), czyli ,,Syn Nieba”, gdzie ,,Tian moze oznacza¢ i boskos¢ i niebo” (Chang, 2000,
VI).Sarah Allan omawia badania, z ktérych wynika, ze we wczesniejszym okresie dynastii Shang
(XVI-XI w. p.n.e.) w Chinach ,,wladcy wielu panstw uzywali tytutu ,,Syna Niebios” (1991, 14).
Koncepcja ,,Syna Niebios”, byla rozwijana w starych chinskich tekstach. Ksiega M&aC (Liji) —
Ksiega Rytuatow (Liji, 2018) okresla zasady postepowania wladcy 1 poddanych. Odgrywata wazna
role¢ w czasach dynastii Han (206 r. p.n.e. — 220 r. n.e.) ale zawarte w niej zasady okreslaly cere-
monie 1 administracj¢ dworu i panstwa takze w okresach wczesniejszych. W Liji odnajdujemy

m.in.:

RKFHEXM, KM (QuLill: 118)°

2 http:/ /users.teilar.gr/~g1951d/ fonts for ancient scripts, 28.02.2018.

3 Tekst chinski i thumaczenie angielskie pochodza z: (Liji, 2018). Mojego autorstwa jest polskie ttumaczenie tek-

stu angielskiego.
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The son of Heaven sacrifices to Heaven and Earth; to the four quarters.

Syn Niebios sktada ofiary Niebu, Ziemi i czterem stronom.

BEXT, BX+. (QuLill:97)

As ruling over all, under the sky, is called “The son of Heaven.

Rzadzac wszystkim pod Niebiosami nazywany jest Synem Niebios.

RFH, BXHB, (ing Jie: 3)

The son of Heaven forms a ternion with heaven and earth.

Syn Niebios jest Iacznikiem miedzy Niebiosami i Ziemia.

Syn Niebios jest facznikiem miedzy Niebiosami i Ziemia. Sktadajac ofiary Niebiosom repre-
zentuje Ziemi¢ przed Niebiosami a Niebiosa na Ziemi. Idee te odgrywaly istotna role juz w cza-
sach dynastii Zhou, ktérej wladcy ,,podkreslali bliski zwiazek z boskoscia, by uzasadnia¢ wladze
krolewska” (Chang, 2000, 15).Oprécz tytulu Syna Niebios, Niebios i Ziemi w Liji wielokrotnie
jest mowa o czterech kierunkach: potudnie, wschéd, zachdd, péinoc. Sa wazne w ceremoniach,
administracji i rytuatach wrézb zwigzanych z nadchodzacymi zbiorami plonéw. Kierunki te poja-
wiaja si¢ w inskrypcjach wrézebnych zapisanych na kosciach bawolich lub skorupach zélwich:

,»Czy zachodnie ziemie beda miaty Zniwa?”,
,»Czy wschodnie ziemie beda mialy zniwa?”,
,»Czy potnocne ziemnie beda mialy zniwa?”,
,»Czy potudniowe ziemie beda miaty Zniwa?” (Johnson, 2013. 168-9).

Pytania te $wiadcza o charakterze ofiar Syna Niebios wobec Niebios i jego zobowiazaniach
wobec poddanych, by zapewni¢ im przychylno$¢ Niebios. Elizabeth Childs Johnson pisze, ze
$wiadcza one o czterokierunkowej kosmologiijj_ Sifang istniejacej w czasach dynastii Shang.
Ofiary 1 modlitwy wobec czterech stron uzasadnialy wiadze Syna Niebios nad tymi stronami.
Figura Sifang jest kwadrat. Odnajdujemy go w kwadratowych naczyniach ofiarnych z brazu
z symbolami czterech stron: ,,Duze na czterech nogach naczynia ding byly szczegélnym symbo-
lem dynastycznej wiadzy w okresie Shang od ok. 1640-1046 p.n.e. (...) Shang umieszczali si¢
w centrum $wiata rozprzestrzeniajacego si¢ w czterech kierunkach (...) Wiadca Shang byt wladca
kosmosu, wladcg centrum, wladca czterech stron (...). To przekonanie (...) jest kluczowe dla
religijno-politycznego systemu Shang” (Johnson, 2013, 167-8). Kwadratowy ksztalt naczynia
oznacza przeznaczenie ofiary dla czterech stron. Przykladem naczynia jest kwadratowy fang ding
datowany na dynasti¢ Shang, odlany z brazu, jaki mozemy oglada¢ w The British Museum (sygn.
1981,0530.1, 2018). Zapisem tej kosmologii sa tez oparte na planie kwadratu siedziby wladcow

chinskich od okresu Shang do Zakazanego Miasta w dzisiejszym Pekinie.
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Plan siedziby wladcy “Zhou Ii” (Funo, 2017, Figure 13).

W modelu tym kwadratowa siedziba Syna Niebios otoczona jest kwadratowym murem kom-
pleksu patacowo-$wigtynnego. Na zewnatrz znajduje si¢ kwadratowy mur otaczajacy stolice, wo-
kot ktérego rozposcieraja si¢ cztery strony kraju i §wiata. Model ten odnajdujemy na chifskich

pieniadzach do poczatku XX wi:

Moneta (Ebay, 2018).

Na monetach tych, umieszczony w $rodku kwadrat oznacza Ziemig¢ a otaczajacy ja okrag mo-
nety to Niebo. Kwadratowos¢ Ziemi wynika z czterech kierunkéw Sifang, W tekscie 8 B EAL

Zhoubi Suanjing pochodzacym z czaséw dynastii Zhou czytamy: ,,Heaven is a circle, and Earth is

a square.” (Cullen, 1996, 174).
W okresie Han koncepcja czterech kierunkéw Sifang zostata rozbudowana do AT Wuxing,

w ktérej dodano piaty kierunek: centrum, czyli Syna Niebios. Kierunkom przyporzadkowano
pory roku, zywioly, sity nadprzyrodzone, kolory, planety, gwiazdozbiory, dzielac Niebo i Ziemi¢
na pie¢ elementéw (Sagart, 2004; Wang, 2000):

it péinoc, zima, woda, czarny z6tw, Swiatynia Ziemi, Merkury,

Ewschod, wiosna, zielone drzewo, lazurowy smok, §wiatynia Stofca, Jowisz,

3] poludnie, lato, ogien, czerwony ptak, $wiatynia Nieba, Mars,

P8 zachdd, jesiert, metal, bialy tygrys, $wiatynia Ksiezyca, Wenus,
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T centrum, ziemia, Syn Niebios, z6tty Smok, Saturn.

Koncepcja pieciu kierunkéw zawarta jest juz w koncepcji czterech kierunkéw a obie opieraja
si¢ na idei Syna Niebios, bo on laczac Niebo i Ziemi¢ wyznacza centrum i jednoczesnie jego
cztery peryferyjne kierunki, ktére dziela na cztery czesci Ziemie i Niebo a wigc cale Uniwersum,
wszystko co istnieje: ziemie, ludzi, zwierzeta, rosliny, gwiazdy 1 sily nadnaturalne. Zwréémy jed-
nak uwage, ze cztery chinskie gwiazdozbiory zoétwia, ptaka, tygrysa i smoka dzielg jedynie p6i-
nocng cze$¢ nieba znang w Chinach, o czym $wiadczy najstarszy znany nam atlas chifskiego nie-
ba: manuskrypt odkryty w Dunhuang, datowany na VII w. n.e. (Bonnet-Bidaud, Praderie, Whit-
field, 2009; por: British Library, Dunhuang Star Chart, 2018). Model chinski — integrujac niebo
1 ziemie oraz zamieszkujacych je Bogow, ludzi, zwierzeta, rosliny i inne zjawiska jest tak naprawde
modelem pélnocnej polowy znanego nam $wiata. Jednak wrézebne pytania §wiadcza, ze w mo-
delu Sifang dla Syna Niebios najwazniejsi sq poddani i ich pomyslno$¢. Jej zapewnienie jest ozna-
ka sprzyjania Niebios 1 mandatem sprawowania wladzy. W modelu tym mamy z jednej strony
$wiat potnocnej pétkuli Ziemi i nieba, z drugiej strony $wiat ograniczony do wladcy 1 poddanych.
Podobnie jak w Ewangelii z jednej strony mamy $wiat wszelkiego stworzenia, z drugiej strony

$wiat samych tylko ludzi 1 ich Pana.

YoLpU

Gdy z Chin udamy sie na poludniowa poétkule Ziemi, to na pétnocnym wybrzezu Australii,
na Ziemi Arnhema spotkamy Zyjacych tam Aborygendéw — Yolngu, czy raczej Yolgu. Jeden
z nich powiedzial: ,,Nazywam si¢ Mandawuy Yunupingu, jestem cztowiekiem-krokodylem (...).
Moje imi¢ Yunupingu znaczy skala (...). Symbolem mojego klanu jest ogien, ogien daje mi sile.
(...) Méwimy o sobie Yolgu, innych ludzi nazywamy Balanda. Wszystkie rzeczy na $wiecie dzielg
si¢ na dwie kategorie. Ludzie, roéliny, zwierzeta, ryby, wiatr a nawet stonice i ksiezyc, kazdy obiekt
nalezy do jednej z dwoch grup pokrewienistwa, do Yirritja albo do Dhuwa. Wszystkie moje corki
sq Yirritja, tak jak ja. Dzieci zawsze dziedzicza po ojcu. Moja zona jest Dhuwa. Yirritja musza
zenic si¢ ze swym przeciwienstwem (...). Nie mozemy zy¢ w izolacji od natury. Kiedy méwig, ze
jestem Biru, jestem krokodylem, kiedy méwie Karrkaj jestem jastrzebiem, Gandalpurru — kan-
gurem. To wlasnie po to zyjemy, po to oddychamy, dla wiedzy, ktéra pozwala zrozumieé przyro-
de, zrozumie¢ samych siebie” (Johnson, 1992).

Yolnu dziela si¢ na dwie patrylinearne czesci: Yiritija i Dhuwa, z ktorych kazda dzieli si¢ na
klany. Klany Yiritija to: Gumatj, Gupapuygu, Wangurri, Ritharrngu, Mangalili, Munyuku, Mada-
rrpa, Warramiri, Dhalwanu, Liyalanmirri, Mélarra, Gamalanga, Gorryindi. Klany Dhuwa to: Rirt-

atjinu, Gialpu, Golumala, Marrakulu, Marranu, Djapu, Datiwuy, Daymil, Djarrwark, Djamba-
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rrpuynu. Kazdy z klanéw ma wlasne tereny, religijne wierzenia 1 jezyk z rodziny jezykowej Yolgu.
Egzogamia czyli nakaz, by malzonek Dhuwa pochodzil z Yiritija a dla Yiritija z Dhuwa sprawia,
ze kazdy Yolgu spokrewniony jest z osobami z réznych klandw, co ich integruje. System pokre-
wienstwa wiaze Yolgu nie tylko ze soba. Gdy Yunupingu z klanu Gumatj méwi o sobie, ze jest
krokodylem oznacza to, ze jest z klanu krokodyli, ludzi uznajacych swoje pokrewiefistwo z kro-
kodylami i siebie za krokodyli. Starszy klanu Gumatj wyjasnia: ,,Baru, krokodyl stonej wody jest
szczegolnie wazny dla ludzi Gumat)” (Fijn, 2013, 11), a Janice Reid dodaje: ,krokodyl jest glow-
nym totemem tego klanu” (2010). Przynaleznos¢ do klanu oznacza pokrewiedstwo z wieloma
innymi nalezacymi do klanu zwierz¢tami, rolinami, terenami, zjawiskami atmosferycznymi,
astronomicznymi... Tym samym system pokrewiefistwa dzieli 1 integruje wszystkie zjawiska:
,»Wszystko w $wiecie Yolnu, Istoty Duchowe, rosliny, zwierzeta, klany, obszary ziemi i wody sa
albo Dhuwa albo Yiritija. Siostry Djang’kawu, Poranna Gwiazda, strumien, drzewo eukaliptusa
(...) sa Dhuwa, podczas gdy np. Poranna Gwiazda, plaszczka, palmowa cykada (...) sa Yiritija”
(Dhimurru, 2018).Pokrewienstwo wiaze nie tylko ludzi ze zjawiskami naturalnymi i nadnatural-
nymi lecz takze te zjawiska ze soba, integrujac to, co na Ziemi z tym, co na niebie (por.: Clarke,
2014; por.: ). Dodajmy, Ze podzial na zjawiska naturalne i nadnaturalne jest naszym podzialem
a nie Yolgu.

Badacze pisza o polimorfizmie, gdy konkretny czlowiek, jak Yunupingu, jest jednoczesnie
krokodylem, skala, jastrzgbiem, kangurem a inny Yolgu jest innymi elementami tego §wiata. Jedna
z kobiet Dhuwa z klanu Djambarrpuyngu §piewa piosenke swojej matki z opozycyjnej grupy Yiri-
tija na wlasny sposob: ,,Jestem eukaliptusowym drzewem Dhuwa”, co oznacza poprzez matke jej
zwiazek ze zjawiskami nalezacymi do innych klanow (Magowen, 2001, 26). Za sprawa polimorfi-
zmu mamy nie tylko pokrewienstwo ale i tozsamosé, czy raczej zachodzaca w $wiecie Yolgu
wspoltozsamosé. Inni badacze wskazuja na uwarunkowania jezykowe: ,,Kosmologia Yolngu jest
zasadniczo odmienna od naszej. (...) nasze jezyki klasyfikujq i kategoryzuja, ich jezyki okreslajq
powiazania i jednos§é. Wszystko jest jednoscia.” (Heer; cyt. za: Gammack, Hobbs, Pigott, 2007,
446). Ian Keen zauwaza, ze gdy osoba Yolgu méwi ,,Jestem woda” czy ,,Jestem drzewem” to war-
to pamigtaé, ze ,,w jezyku Yolgu nie ma ekwiwalentu dla czasownika ‘by¢™ a gdy Yolgu mowia
o swoich zwiazkach z ziemiq dodaje, Ze ich jezyk ,,nie zawiera czasownika ‘mie¢’ czy ‘posiadac”™
(2018, 113, 112). Rolf de Heer przedstawia dokladniej zwiazki kosmologii i jezyka Yolqu: ,,Ich
odmienne od naszego postrzeganie §wiata odbija si¢ w ich jezyku (...). Np. nie ma w nim odpo-
wiednikow dla Ga’, ‘mnie’ ‘ty’, ‘wy’, ‘ont’, ‘on’, ‘ona’. (...) jest natomiast 16 réznych okreslen dla
‘my’. Jest jedno stowo, ktére znaczy ‘ty 1 ja’, inne oznacza ‘ty, ja 1 on’, inne ‘moja rodzina i twoja

rodzina’, lub 9a 1 moja rodzina’ (Heer, 2018). Kategorie jezykéw Yolgu zamiast okreslac relacje
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odrézniajace czy oddzielajace, wyrazaja rozmaito$¢ powiazan i wynikajace z nich wspoélnoty. Za-
miast wypowiedzi ,,jestem krokodylem” czy ,,krokodyl jest mna” jest okreslenie klanu, do ktérego
naleza ludzie, krokodyle i inne elementy §wiata.

Swiat Yolfu za sprawg ich systemu pokrewiefistwa i jezyka dzielony jest na dwie patrylinearne
grupy 1 klany powiazane pojeciami i pokrewienstwem. W tym Swiecie powiazan i przynaleznosci
uczestnicza Yolnu, rosliny, zwierzeta, wzgorza, strumienie, morskie fale, wiatr, gwiazdy 1 inne ciata
niebieskie, istoty mityczne. Wszystko, z wyjatkiem ludzi nie bedacych Yolqu, a ktérych oni nazy-
waja Balanda. Peter Lister pisze, ze Aborygeni adoptuja czasem zaprzyjaznionych z nimi bialych,
co jest przez nich odbierane jako dowdd sympatii lub szacunku, sam jednak podaje inne wyja-
$nienie: ,,Adoptujac Balanda do swojej rodziny Yolgu czuja si¢ lepiej, bo wiedza, jak odnosi¢ si¢
do takiej osoby” (Lister, 2018). Jest tak, bo w ich $wiecie nie ma Balanda i w tym znaczeniu taidea
$wiata jest niepelna i ograniczona. Ograniczona, bo obejmuje kilka tysiecy oséb mieszkajacych na
potnocnym wybrzezu Australii a niepelna, bo pomija kilka miliardéw ludzi zamieszkujacych resz-

te Ziemi.

GLOBALNY SWIAT

Chcialbym poréwnac przedstawione idee §wiata z ideq globalnosci, ktéra obecna jest w bada-
niach nad rozmaitymi zjawiskami globalnymi od globalnych zmian klimatycznych po globalny
kapital. Do wzrostu znaczenia i rozprzestrzeniania idei globalnosci w réznych dziedzinach nauki
przyczynila si¢ popularnosé terminu i koncepcji globalizacji. Tu wskazaé mozna na ekonomiczng
prace “The Globalization of Markets” Theodora Levitta z 1983 r., po ktérej pojawily si¢ kolejne
koncepcje globalizacji, takze poza ekonomia. Sam termin ,,globalization” pojawia si¢ w jezyku
angielskim kilka dekad wczesniej a stownik Merriam-Webster (2018) wprowadza go w 1951 r.
Z uplywem lat jego tlumaczenia 1 odpowiedniki odgrywaja coraz wicksza role w innych jezykach
$wiata (Nobis, 2014).Marshall McLuhan swoja praca ,,The Gutenberg Galaxy” z 1962 r. wprowa-
dzil termin ,global village” popularyzujac w nauce znacznie starsze okreslenie ,,global (adj.):
1670%, ‘spherical’ from globe+al. Meaning ‘worldwide, universal’ is from 1892” (Dictionary,
2013). Z kolei angielski przymiotnik ,,global” pochodzi od francuskiego, XIV-wiecznego rze-
czownika ,,globe”, ktéry wywodzi si¢ od facifskiego ,,globus” oznaczajacego ,,0okragle cialo, ku-
l¢”. Stowom tym zacz¢to nadawac znaczenie ,,Ziemia, §wiat” za sprawg rozpowszechniania si¢
wyobrazen o kulistych wygladzie Ziemi. Najstarszy zachowany globus przedstawiajacy Ziemig
wykonany w 1492 r. w Norymberdze przez Martina Beheima znajduje si¢ w Germanisches Na-
tionalmuseum (Beheim Globe, 2018). Jednak wg Strabona z I w. n.e. Ziemig¢ w postaci kuli przed-

stawil juz Krates z Mallos, zyjacy w II w. p.n.e. w Pergamonie: ,ktokolwiek chcialby przedstawi¢
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prawdziwa Ziemi¢ tak wiernie jak to mozliwe, powinien zbudowa¢ globus podobny do wykona-
nego przez Kratesa” (Strabon, 2018, Book II, Ch. 5, 176: 10).Nasze kuliste wyobrazenie Ziemi
jest dodatkowo pod ogromnym wplywem jej zdje¢ z kosmosu, takich jak stynne zdjecie ,,Blue

Marble” wykonane przez zatoge Apollo 17 w czasie lotu na Ksiezyc (NASA, 2018).

ROZNE IDEE SWIATA, ICH MOZLIWOSCI I OGRANICZENIA

Poréwnajmy to “globalno-kuliste” wyobrazenie §wiata z omawianymi wczesniej. W Nowym
Testamencie mamy ide¢ calej ludzkodci, ktora jest stworzeniem Ojca, do ktorej przyszed! jego
Syn i do ktérej adresowana jest Ewangelia. To idea uniwersalna w tym znaczeniu, ze nie wyklucza
zadnego czlowieka i nie réznicuje ludzi: ,,Nie ma juz Zyda ani poganina” (Gal 3/28). Wszyscy sa
grzeszni 1 dla wszystkich jest zbawienie. Uniwersalng ide¢ ludzkosci odnajdujemy tez w koncep-
cjach zjawisk globalnych, ktére na rozmaite sposoby dotyczy¢ maja wszystkich ludzi, z ta réznica,
ze wg niektorych badaczy tak juz jest, wg innych tak bedzie, a jeszcze inni uwazaja, ze tak by¢
powinno. Elementy uniwersalizmu spotykamy w Mezopotamii w postaci boskiego pochodzenia
ludzi i ich stuzebnego sensu zycia dla Bogéw. Pojawia si¢ tu jednak rozréznienie na ,,czarnoglo-
wych” mieszkancow kraju szczegdlnego oraz reszty ludzi zamieszkujacych cztery strony $wiata
Babilonu. Podobnie w Chinach, gdzie Syn Niebios reprezentuje przed Niebiosami wszystkich
ludzi dzielonych na mieszkaficéw Kraju Srodka i tych z czterech jego stron $wiata. Swiat Yolgu
wydaje si¢ tu by¢ przeciwienstwem tego uniwersalizmu ludzkosci wykluczajac ogromng liczbe
Balanda.

Swiat australijskich Aborygenéw wydaje sie by¢ przeciwiefstwem $wiata globalnego réwnie
z innego powodu. Ten pierwszy integruje Yolfu z reszta tego, co istnieje pojeciami i pokrewien-
stwem, ten drugi obejmuje wszystkich ludzi, ale wyraznie oddziela ich nawet od najblizszych
krewnych: szympanséw, orangutanéw, goryli a tym bardziej od innych zwierzat, roslin i zjawisk
przyrodniczych. W nauce zjawiska globalne dzielone sa na spoteczne (np. globalny rynek, kapitat,
Internet) oraz na przyrodnicze (np. globalne zmiany klimatu). Swiat globalizacji ogranicza sie do
ludzi a inne istnienia pojawiaja si¢ w nim tylko za ich sprawa, gdy sa wykorzystywane lub, gdy im
zagrazaja. To Swiat ludzki i antropocentryczny. W poréwnaniu z tym globalnym $§wiatem $wiat
Yolgu jest znacznie bardziej Swiatowy, uniwersalny. Po pierwsze poza ludzmi obejmuje zwierzeta,
roéliny, zjawiska naturalne i istoty nadnaturalne. Po drugie nie oddziela ludzi od tych innych zja-
wisk 1 istot lecz integruje wszystko pokrewienistwem i pojeciami. Po trzecie nie jest antropocen-
tryczny i nie wyrdznia centrum. Gdy nie ma centrum, to nie ma peryferii a przestrzen w tym zna-
czeniu jest izotropowa. W ludzkim $wiecie globalizacji zwierzeta, Bogowie i cala reszta sa jej pe-

ryferiami. U Yolgu zwierzeta, mityczni przodkowie, woda, wiatr, Ksiezyc sa krewnymi ludzi
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a ludzie sa ich krewnymi. Do tego $wiata podobny jest §wiat chinski, ktérego pie¢ kierunkow
obejmuje wszystko co na Ziemi i Niebie, takze 1 to, co my okreslilibysmy jako przyrodzone i nad-
przyrodzone. Przy czym w obu tych $wiatach (chifiskim i australijskim) nie ma tego podziatu.
Obok tego podobienstwa jest tez i roznica. Chinski §wiat Syna Niebios jest anizotropowy, tj. za-
sadniczo odmienny w pigciu kierunkach. Podobnie jak $wiat Hammurabiego. Oba dziela §wiat na
centrum i jego cztery odmienne peryferia. Swiat Ewangelii podobnie jak §wiat globalizacji skon-
centrowany jest na ludziach i w tym znaczeniu mozemy moéwié¢ o anizotropowosci przestrzeni
dzielonej na centrum 1 peryferie, ktérymi jest to, co nie-ludzkie. Jednoczesnie w innym znaczeniu
1 z innego powodu $wiat Ewangelii jest izotropowy: nie dzieli ludzi na lepszych 1 gorszych, mniej
i bardziej ludzkich. Dlatego czytamy: ,,Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani
cztowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny, ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kim§ jednym
w Chrystusie Jezusie” (Gal 3/26-8). Ludzie we wszystkich kierunkach sa ludzmi, do ktérych zo-
stal wystany Syn 1 jego uczniowie. Izotropowosc 1 anizotropowosé przeplataja si¢.

W modelach $wiata pieciu kierunkéw réznice wydajg si¢ by$ zasadnicze i nieprzekraczalne:
wschod nie bedzie zachodem, pétnoc poludniem a wszystkie te strony nigdy nie beda centrum.
Roéznice te maja charakter i naturalny i nadnaturalny. Przypomnijmy jednak — to rozréznienie
jest obecne w naukowych koncepcjach zjawisk globalnych za sprawa oddzielenia nauki od religii
w spoleczenstwach Europy. Pozostale omawiane tu idee $wiata nie uwzgledniaja tego podziatu
obejmujac ludzi i Bogdw oraz to, co na Ziemi i Niebie. W §wiecie globalizacji, jak w Ewangelii
1 Yolgu nie ma stalego, niezmiennego, absolutnego centrum. Wtedy nie ma tez niezmiennych
kierunkéw. Gdy na wschdd od wschodu jest dalszy wschod, to ten pierwszy jest dla drugiego
zachodem. Podobnie jak dla Chin Ameryka jest Dalekim Wschodem a dla Ameryki Chiny Dale-
kim Zachodem.

Omawiane idee odrézniaja 1 integruja rozmaite istnienia pozwalajac konstruowac obraz §wia-
ta. Kazda robi to inaczej. Oferuje inne mozliwosci. Ewangelia pozwala mysle¢ o wszystkich lu-
dziach, nie pomijajac i nie marginalizujac nikogo. Swiat Yolgu pozwala mysle¢ o naszym nieroze-
rwalnym pokrewiefistwie z innymi istnieniami, ktére jest kluczowe dla naszego istnienia. Globalny
$wiat globalizacji pozwala rozumie¢ nasze zwiazki z planeta, na ktérej zyjemy. Swiat Syna Niebios
wskazuje na istotng roznice, ktora jest jednoczesnie centralnym zwiazkiem konstytuujacym $wiat.
To asymetryczny zwigzek miedzy Ziemig i Niebem, w ktérym Niebo daje a Ziemia bierze. Z tej
asymetrii wynika dalsza asymetria podzialu na centrum 1 peryferia a z tego podzialu wynika r6z-
norodnos¢ kierunkow swiata. Mamy tu wigc potrdjng anizotropowosc: Ziemia-Niebo, Syn Nieba

— Ziemia, cztery kierunki.
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Swiat Babilonu wprowadza podobna potréjng anizotropie przestrzeni. Poza tym oferuje inna
mozliwo$¢. Dokonuje istotnego rozréznienia miedzy ludZmi a przyroda. W starym poemacie
czytamy: ,,Rzekl Utnapisztim do Gilgamesza: (...) Miasto Szuruppak, gréd tobie znajomy (...), to
stare miasto, blisko tam do bogéw.” (Gilgamesz, tabl. XI, 80-1). Toma$ Sedlacek wyjasnia: ,,Do-
mem nie tylko ludzi, ale 1 bogéw jest miasto”, ,,Miasto symbolizujace ludzi, cywilizacj¢ 1 zerwanie
z naturg trzeba odseparowac¢ od otoczenia za pomocg poteznego muru. (...) w ‘Gilgameszu’ mia-
sto stanowi miejsce chroniace ‘przed wszelkim zlem za murami”™ (2012, 44, 48). Uosobieniem zla
jest Chumbaba, o ktérym Gilgamesz moéwi: ,,Gory Labnanu cedrami poroste, gdzie okrutny
przebywa Chumbaba (...) ubijmy go (...) wypedZzmy ze $wiata wszelkie zto!” (Gilgamesz, tabl. 2,
26). Pokonanie Chumbaby strzegacego cedréw umozliwia ich $cigcia na budowe $wigtyni w su-
meryjskim miescie Uruk, gdzie Gilgamesz mial by¢ wladca. Rézne wizerunki na pieczgciach
1 reliefach przedstawiaja Gilgamesza jako walczacego z dzikimi zwierzetami. Miasto za$ to miejsce
ludzi, Bogéw, wiadcow i kultury. To w sumeryjskim Eridu na poludniu Mezopotamii Bogowie
zstapili z nieba, by zamieszka¢ w $wiatyni. Dlatego Eridu znaczy ,,dobre miasto” (Volk, 1999). Na
poczatku Sumeryjskiej Listy Krélow pochodzacej z konca III tys. p.n.e. czytamy: ,,Po tym, jak
krolestwo zstapito z Nieba, nastalo w Eridu” (Livius.org, 208, kol. I). Gilgamesz spotyka Enkidu,
o ktérym dowiadujemy si¢: ,,Z gazelami pospotu karmi si¢ trawa, wode chleptac¢ sie tloczy ze
zwierzetami, z dzikim bydlem woda cieszy swe serce”. Prowadzi go do miasta i méwi: ,,Jedz chleb
Enkidu, tak to jest w zyciu!” (Gilgamesz, tabl. II, 10). Gdy Enkidu zamieszka w miescie, nie za-
chowuje si¢ juz jak dzikie zwierze, ,,zyskal za to rozum” (tabl. I, 10. Miasto to miejsce przebywa-
nia Bogéw w $wiatyniach a takze ludzi, ich wladcow i zwyczajow o boskim pochodzeniu. Mury
miasta oddzielaja ten §wiat od dzikiej przyrody. Czy odréznianie ludzi od reszty §wiata w Ewange-
lii i koncepcjach globalizacji jest pod wplywem tych starych sumeryjskich idei?

Rozmaite idee $wiata oferuja odmienne mozliwosci jego pojmowania. Mozliwosciom towa-
rzysza jednak ograniczenia specyficzne dla tych idei. Czasem to wlasnie mozliwosci sq jednocze-
$nie ograniczeniami. Odréznianie czy nawet oddzielanie ludzi od przyrody ogranicza czy nawet
uniemozliwia rozumienie naszych z nig powiazan. Jednak w przypadku Ewangelii to ograniczenie
do czlowieka pozwolilo sformutowa¢ uniwersalistyczng ide¢ rownosci 1 jednosci wszystkich ludzi.
W tym przypadku ograniczenie jest jednoczesnie mozliwoscia. Idea Syna Niebios integruje ludz-
ko$¢ z tym co pod Niebem 1 na Niebie réznicujac ja wraz z uniwersum na 5 kierunkéw. Jednocze-
$nie ogranicza si¢ do jednej tylko, péInocnej potowy swiata. Ograniczenie to jest konsekwencja
tej idei, skoro Syn Niebios przebywa na pétkuli péinocnej. W swiecie Yolgu nie ma wyrdznione-
go miejsca, ktére wyznacza absolutnie pozostate kierunki, dlatego ich systemem pokrewiefstwa

1 pojeciami ich jezyka integruje on wszystkie istnienia, z wyjatkiem kilku miliardow Balanda, co
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jest istotnym i nieuniknionym ograniczeniem tego sposobu pojmowania §wiata. Chyba, ze kto§

z Yolgu adoptuje kogos z Balanda do swojej rodziny, jako swojego krewnego.

* %k X

Koncepcji globalnej w poréwnaniu z pozostalymi tez towarzysza pewne mozliwosci 1 ograni-
czenia. Z jednej strony pozwala rozumie¢ nasz zwigzek z nasza planeta i poprzez nia z tym, co na
niej istnieje. Z drugiej strony wiemy dzis, ze Ziemski glob jest jednym z wielu globéw planet
1 ksiezycow naszego Ukladu Stonecznego 1 kilku tysiecy planet odkrytych wokdél innych gwiazd
(Exoplanets, 2018). Nasz globalny $wiat okazuje si¢ by¢ lokalnym posréd ogromnej liczby innych
»Swiatow” w ogromie Kosmosu. Wraz z nasza planeta wszystkie zwiazane z nig zjawiska globalne
okazuja si¢ by¢ nieskoficzenie mate wobec nieskoficzonosci Wszechs$wiata. Idea globalnosci od-
réznia Ziemig, to co ziemskie i nas samych od tego, co na niebie a wigc od reszty Wszechswiata.
Pozwala rozumie¢ nasza znikomos$¢ i wyjatkowos¢ w Kosmosie — przynajmniej dotychczas.
Utrudnia za$ rozumienie zwiazkow z reszta Swiata naszej planety i nas samych. Pozostale oma-
wiane koncepcje na rozmaite sposoby integruja to na dole z tym na gorze. Pod jednym wzgledem
idea globalnosci jest podobna do innych idei. Kazda umozliwia rozumienie tego, co nas otacza,
blisko 1 daleko. Oferowanym mozliwo$ciom towarzysza ograniczenia tych konceptualizacii.
A omawiane idee §wiata Syna Ojca, Syna Niebios, Babilonu, Yolnu czy globalnosci réznig si¢ tymi
mozliwosciami i ograniczeniami. W tym poréwnaniu zadna z koncepcji nie okazala si¢ w pelni
globalna-$wiatowa-uniwersalna. Kazda jest na swoj sposéb ograniczona w oferowanych mozliwo-
$ciach a ograniczenia te sq ceng za mozliwosci. Moze warto dokona¢ syntezy i zaprojektowaé
koncepcje na tyle swiatowa-uniwersalna-globalna, ze oferowalaby mozliwosci réznych idei. Jed-
nak — poki takq synteza nie dysponujemy — warto korzysta¢ z réznych sposobéw pojmowania

tego, co nas otacza. By nie pomija¢ tego, co dla nas jest wazne.
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