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NOWY WYMIAR TOZSAMOSCI INDYWIDUALNE] I SPOLECZNE] W EPOCE

GLOBALIZAC]I

WOKOL DEFINICJT TOZSAMOSCI

Toisamoéc’ jest terminem, ktory pojawia si¢ coraz czesciej w opiniach uczonych i w zyciu
spotecznym ludzi, zwlaszcza na obszarze wielkich miast §wiata, poniewaz kazde z nich sku-
pia we wzrastajacym stopniu ludzi pochodzacych z réznych krajéw i kultur, ktérzy legitymujq si¢
odrebng tozsamoscia. Pochodzenie terminu ,,tozsamos$¢” jest niezwykle skromne: pochodzi od
tacinskiego stowa ,,idem”, a wigc: ten sam. Mimo to, uchwycenie istoty i znaczenia pojecia ,,toz-
samos¢”, podlegajacego nieustannym zmianom i przeobrazeniom pod wplywem przemian spo-
tecznych i politycznych, jest juz zadaniem trudniejszym.

Mimo wielu definicji tozsamosci formutowanych przez specjalistow réznych dziedzin wiedzy
o spoleczenstwie, tozsamos§¢é mozna okresli¢ najprosciej jako odwolywanie si¢ jednostki do przy-
naleznosci do wlasnej grupy etnicznej i zadanie traktowania siebie przez obcych jako czlonka tej
grupy (Barth, 1969, 14). Poczucie wspdlnoty grupy spolecznej oznacza, ze posiada ona cos, co ja
taczy niezaleznie od tego czy jest to realne, czy fikcyjne, silne czy stabe. Bez poczucia wspoélnoty
grupy trudno mowic o istnieniu kolektywu, a tym bardziej o poczuciu wlasnej tozsamosci. Po-
czucie wspoélnoty grupy to wazna podstawa codziennej aktywnosci, wokot ktorej jednostki ksztal-
tuja swoje zycie 1 akceptuja swoje miejsce w spoleczenstwie, w polaczeniu z takimi warto§ciami
jak: pokrewienstwo, wspoélna religia, obyczaje 1 wspdlny jezyk. w tym sensie, kolektywne wartosci
wspolnoty etnicznej okre§lane mianem tozsamosci, sa czym$ wigcej niz suma jego indywidual-
nych czesei (Jenkins, 2014, 134).

Tozsamos¢ grupowa to wspolnota wartosci, obyczajow, tradycji, toku myslenia, relacji spo-
tecznych, a takze skali wartosci 1 wrazliwosci oraz wspolnej historii na okreslonym terytorium.
Wszystkie te czynniki buduja to, co nazywamy ,,tozsamoscia grupows’, w obrebie ktorej wszyst-
kie te elementy lacza si¢ w calos¢, tworzac razem tozsamo$¢ etniczna (Gallo, Molina 1991,
068-609). Poniewaz poczucie tozsamosci odnosi si¢ do wszystkich podmiotéw ludzkich, nosi ono
znamig tozsamosci spolecznej (Jenkins ,2014, 18).

Tozsamo$¢ wyznacza takze wzajemne sposoby i formy odrézniania jednostek i grup spotecz-
nych wich kontakcie z innymi jednostkami 1 kolektywami. Wzajemna identyfikacja odmiennych

kolektywow 1 jednostek ksztaltowana jest w oparciu o proces podobiefistwa 1 ré6znic. To wlasnie
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kategorie podobienistwa i zréznicowania stanowia dynamiczng zasade identyfikacji jednostkowej
1 grupowej w zyciu codziennym (tamze). Ale, zgodnie z opinia Hall (1996,44-45) na tozsamos¢
sktada si¢ w wigkszym stopniu zaznaczanie réznic i wykluczanie, anizeli akcentowanie jednosci
lub tylko podobienstwa. Zdaniem tego samego autora, tozsamo$¢ wydaje si¢ by¢ ugruntowywana
wlasnie przez réznice. Tozsamo$¢ czesto stanowi podstawe identyfikacji jednostkowej i/lub gru-
powej gléwnie dzigki swej zdolnosci do wykluczania. Taki punkt odniesienia tozsamosci jest co-
raz czgstszy w epoce globalizacji.

Tozsamo$¢ jest zawsze weryfikowana tak pod wzgledem zréznicowania, jak i wlasnej przyna-
leznosci grupowej. Takie spojrzenie na tozsamo$¢ pozwala na lepsze zrozumienie procesu ksztal-
towania si¢ niebezpiecznego podzialu na ,my”, wywolujacego réwnoczesnie pojawienie si¢
,oni”, a wigc podstawy wykluczania ,,obcych” (Galla, Molina, 1991,66). w przekonaniu tych sa-
mych autoréw, ludzie posiadaja z reguly jedna tozsamo$c, a jednostka nie moze zmienia¢ swojej
tozsamosci, poniewaz nie moze zrezygnowac z siebie. Jednostka moze jedynie rozszerzyé swoja
tozsamos¢ o nowe warto$ci 1 doswiadczenia. Jesli tracimy wazne elementy naszej tozsamosci,
jesteSmy wyalienowani w stosunku do naszej rdzennej grupy tozsamosci. Utrata istotnych ele-
mentow wlasnej tozsamosci jest duzym uszczerbkiem dla osobowosci, jesli jest to nasz wlasny
wybor. Kiedy jednak inna tozsamos¢ jest nam narzucana, jest to réwnoznaczne z agresja (tamze,
066-67).

Jednym z przyktadéw dobrowolnej akceptacji obcych wzoréw kulturowych jeszcze przed na-
dejséciem epoki globalizacji byli i sa Zydzi rozproszeni w Europie, ktérzy partycypowali, a nawet
czynnie uczestniczyli w rozwoju kultury kraju goszczacego, nawet w jego wlasnym jezyku, a mi-
mo to byli nadal §wiadomi swojego zydowskiego pochodzenia. Jeszcze Zygmunt Freud pytal: ile
zydowskosci pozostalo w Zydach? (Gitelman, 2012,46). Ale tozsamo$¢ zydowska nigdy nie zani-
kla. Ta ostatnia, cho¢ wieloraka, zmienna i czesto niespdjna w czasie diugiego przebywania Zy-
déw w diasporach, zachowywala wciaz jeszcze swoj staly rdzen, ktéry okresla ,,zydowskos§¢”
normatywnie i empirycznie (tamze, 41). Swiadczy o tym m.in. historia polskiego Zyda, Oswalda
Rufeisena, ktory przyjal chrzescijanstwo i stal si¢ zakonnikiem karmelickim jeszcze przed nadej-
$ciem II wojny $wiatowej. w okresie okupacji przyjal Karte Volksdeutscha, ale mimo to ocalil
Zydéw w miescie Mir w ZSRR. Po wojnie nawrdcil si¢ raz jeszcze na chrzescijatistwo, ale w 1960
roku zazadal obywatelstwa w Izraelu na mocy Prawa Zydéw do Powrotu do Ojczyzny, poniewaz
etnicznie pozostal Zydem (tamze, 41-42). Tak wiec Zydzi rozproszeni w licznych diasporach od-
powiadaja nadal charakterystyce wspolnoty etnicznej, ktérej cztonkowie dziela poczucie wspolne-
go pochodzenia i posiadajg tozsamos¢ oparta na wspoélnej historii i religii i glosza swoja wyjatko-

wq, pozycje jako ludzie wybrani przez Boga (tamze, 20).
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Roéwniez przed nadejsciem ery globalizacji konflikty ujawnily si¢ na tych obszarach, gdzie ko-
lonializm spowodowal ogromne zréznicowanie spoleczne uprzywilejowanych warstw ludnosci
naplywowej i autochtonicznej. Dotyczy to miedzy innymi Gwatemali w Ameryce Poludniowej,
w ktorej zyja do dzi§ niezwykle zréznicowane, rdzenne grupy ludnodci indianskiej, akcentujace
stanowczo swoja odmiennosc¢ 1 prawo do lepszego zycia. Ich sytuacje i protest utrudnia fakt, ze
ten ostatni formulowany jest rowniez wspolczesnie w jezyku hiszpanskim, ktory jest stabo znany
wéréd wspolnot rolniczych (Gallo, Molino, 1991, 62-63). Stanowcze zaznaczanie swojej odrebno-
$ci przez waskie grupy etniczne w okresie kolonialnym i postkolonialnym stanowito nastgpstwo
poczucia zagrozenia wlasnej tozsamosci w obliczu nacisku i konkurencji ludnos$ci naptywowej,
czgsto wspolpracujacej z Europejezykami i legitymujacej si¢ znacznie wyzszym poziomem zycia
od ludnosci autochtonicznej.

Obnizona pozycja rdzennej ludnosci indianskiej w zetknieciu zludnosciga napltywowa
0 wyzszym statusie spolecznym, ozywia nieustannie poczucie tozsamosci wydzielonych wspolnot
tradycyjnych, co okreslane jest przez antropologa Ricardo Falla jako rézne formy tozsamosci
Majéw (Falla, 1980). w wypadku indianskich wspélnot Gwatemali, nacisk na wlasna kulture —
czgsto przekazywang ustnie 1 akcentujaca wielkq historie Majow iinne znamiona indiafskiej toz-
samosci, jest forma odporu wstosunku do obcej kultury, narzucanej przez rzad 1iuprzy-
wilejowane kregi ludnosci naptywowej. Trudno jednak oprzeé si¢ wrazeniu, ze skupienie si¢ tra-
dycyjnych grup indiadskich na wtasnych elementach kulturowych, utrwala ich obnizona pozycje
spoleczna w kraju m.in. wskutek programowego odcinania si¢ od udzialu ich dzieci
w nowoczesnych osrodkach nauczania, co zreszta uniemozliwia takze brak dostatecznej znajomo-
$ci jezyka hiszpanskiego, bedacego podstawsg edukacji w tym kraju. Mimo to uporczywa obrona
wlasnej spuscizny kulturowej przez Indian Gwatemali, stanowi niemal klasyczny przyktad obrony
wlasnej tozsamosci przez rézne grupy ludnosci w epoce globalizacii.

Z podobnym poczuciem zagrozenia wlasnej tozsamos$ci mamy réowniez do czynienia w pan-
stwach europejskich. Ujawnilo si¢ ono ze strony tradycyjnych grup mniejszos$ciowych, pod napo-
rem elementéw kultury dominujacej. Taki protest autochtonicznych grup ludnosci afirmujacych
swoja wlasna tozsamos$¢ w panstwie, obserwujemy od dawna miedzy innymi wsréd Baskéw
w Hiszpanii, Szkotéw w Wielkiej Brytanii, Bretonéw we Francji czy rdzennej ludnosci Ulsteru
w Irlandii. By¢ moze ,,etnicznos¢” stanowi najwyzsza forme autoidentyfikacji wydzielonych grup
spolecznych, poniewaz korzenie tozsamosci nie zawsze bazujg na geograficznych czy ekono-
micznych podstawach, lecz maja gléwnie podloze antropologiczne i gnoseologiczne (Gallo, Mo-

lino, 1991, 69).
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POLITYZACJA TOZSAMOSCI

W zasadzie, polityzacja tozsamosci taczona jest nie bez przyczyny z globalizacja, ale wydaje
sig, ze z polityzacja tozsamosci, tj. zaakcentowaniem wlasnej odrebnoscei i/lub nadrzednosci
w obliczu konfliktu lub ataku ze strony innych grup etnicznych, mamy do czynienia od zarania
dziejow. Kazda wojna, kazdy podbdj podbudowywata swiadomos¢ wlasnej odrebnosci nacji grup
podbitych 1rodzita pragnienie odwetu. Wsréd najwyzej rozwinietych pod wzgledem struktury
politycznej panstw europejskich tozsamos¢ etniczna przerastala w poczucie tozsamosci narodo-
wej, w obronie ktérej te same spoleczenistwa gotowe byly na najwyzsza ofiarnosé az do poswie-
cenia wlasnego zycia wiacznie. Wspolczesne wspdlnoty takze akcentuja znamiona wlasnej od-
rebnosci przy réwnoczesnym odgradzaniu si¢ od grup odmiennych, rywalizujacych z nimi gléw-
nie po to, aby promowac pozytywny obraz wlasnej wspolnoty (Tajfel, Turner, 1979, 26).

Podobne reakcje, prowadzace do zaakcentowania i utrwalania wlasnych wzoréw tozsamosci
etnicznej, wywolala polityka kolonialna pafstw europejskich w krajach Ameryki Poludniowej,
Azji i Afryki. Wezesny kolonializm hiszpanski 1 portugalski, zapoczatkowany w wieku XV, wywart
duzy wplyw na rdzennych mieszkancéw Ameryki, ale odkrywcy tych samych nacji nie wywarli
wickszego wplywu na Azje, gdzie wladze sprawowali wladcy panstw, wigkszych 1 potezniejszych
niz Portugalia.

W XVI wieku takze pojawil si¢ kolonializm brytyjski, ktory stworzyl pierwsze, brytyjskie
osrodki East India Company w Bengalu, ale w tym samym czasie nie odnotowano jeszcze wzmo-
zonego nacisku na rodzima kulture i religie w Indiach. Dopiero poczawszy od XIX wieku kolo-
nializm brytyjski wprowadzil nowe, wlasne zasady do struktury wladzy krajéw zdominowanych,
wprowadzajac tu po raz pierwszy zasady $wieckiej kultury, przy rownoczesnym propagowaniu
warto$ci chrzescijanstwa, co w prostej linii prowadzilo do reakcji obronnej miejscowych funda-
mentalistow przeciwko tej tendencji (Brekke, 2012, 41-42). Wedtug opinii Parsonsa (1971, 50-70),
Anglia przy konicu wieku XVI stanowila najbardziej zréznicowane spoleczenstwo w Europie.
Najwazniejsze dziedziny zycia spolecznego: polityka, ekonomia, prawo i religia stanowily juz wy-
dzielone systemy w tym kraju. Oznacza to-zdaniem tego autora, ze Anglia byla w tym czasie naj-
bardziej nowoczesnym spoleczenstwem. Kiedy wigc ten sam kraj stal si¢ najwickszym mocar-
stwem kolonialnym na poczatku XIX stulecia, miliony ludzi w Azji i w Afryce zderzyly si¢
z nowoczesnoscia w wersji angielskiej (Brekke, 2012,43-44).

Przy koncu XIX w., wiele krajow 1 spoteczenstw Bliskiego Wschodu, potudniowo-wschodniej
Azji 1 Afryki, znajdowalo si¢ pod bezposrednia lub posrednia wladza Wielkiej Brytanii i Francii.
Imperium Brytyjskie obejmowalo okoto "4 powierzchni i tylez ludnosci naszego globu (tamze,

45). Promocja instytucji, jezyka 1 kultury pochodzenia brytyjskiego byla bodaj najwigkszym glo-
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balnym wydarzeniem w historii. Jeden z historykéw okresla to nawet slowem :anglobalizacja
(Ferguson, 2004). Jedna z form indoktrynacji kolonializmu brytyjskiego bylo propagowanie po-
czawszy od wieku XIX zasad wiary chrzescijanskiej za posrednictwem protestanckich misjonarzy
angielskich 1 amerykanskich. Nawet jesli zasady nowej wiary nie zyskiwaly popularnosci wséréd
ludno$ci Azji 1 Afryki, to przejmowano od misjonarzy sposoby propagandy religijnej, zapal
w gloszeniu Stowa Bozego, co wydalo owoce w pdzniejszych iwspolczesnych ruchach fun-
damentalistycznych wéréd wyznawcow muzulmanskich, hinduskich, buddyjskich czy sikhijskich
(Brekke, 2012,45). Mozna wigc powiedzieé, ze podwaliny wspolczesnego fundamentalizmu reli-
gijnego ujawnily si¢ juz w okresie kolonialnym, kiedy stanowily forme oporu wydzielonych, lok-
alnych wspolnot religijnych w obliczu zagrozenia ich rdzennej tozsamosci.

Tozsamo$¢ ludnosci pozostajacej pod panowaniem kolonialnym narazana byla na szwank
takze pod wplywem segregacji rasowej. Wskazuje na to przyklad Aborygena w Australii wyr6z-
niajacego si¢ jasng skora, prawdopodobnie albinosa. w 1935 roku odméwiono mu pobytu
w hotelu jako Aborygenowi; kiedy udat si¢ do stacji misyjnej odmdéwiono mu wstepu, poniewaz
nie byl Aborygenem; chcial odebra¢ swoje dzieci z przedszkola, ale odméwiono mu poniewaz
dzieci byly Aborygenami, a on nie. Kiedy udal si¢ do sasiedniego miasta zatrzymano go jako
Aborygena za wldczegostwo (Jenkins, 2014, 5).

Segregacja rasowa ireligijna nie naleza jednak tylko do przeszlosci kolonialnej. Matka
4-letniego przedszkolaka, uczeszczajacego wspolczesnie do przedszkola we Francji, na prosbe
swego synka zglosila swoj udzial w opiece nad malcami w ich wspolnej wycieczce do kina. Kiedy
jednak zacze¢la przygotowywac dzieci do wyjscia, pojawila si¢ kierowniczka przedszkola 1 o$wia-
dczyla, ze nie moze ona towarzyszy¢ dzieciom, poniewaz nosi chuste muzulmanska, co jest za-

bronione we Francji (Jenkins, 2014, 4).

NADE]JS$CIE GLOBALIZAC]T

Wraz z upadkiem komunizmu w dawnym Zwiazku Radzieckim i w krajach Wschodniej Eu-
ropy z Polskq wlacznie, zaznaczyl si¢ tryumf liberalnego kapitalizmu i liberalnej demokracii.
w zamysle tworcow globalizacji, sztandarowa pozycje w nowym porzadku zajmuje koncepcija
powszechnej liberalizacji ekonomicznej wraz z prywatyzacj i globalng gospodarka rynkowa, przy
réwnoczesnym obnizeniu pozycji i znaczenia rzadow poszczegdlnych panstw. Neoliberalizm na-
bral znaczenia gtéwnego hasta fundamentalizmu rynkowego, legitymujacego dziatalno$¢ wolnych
sit ekonomicznych na obszarze catego, zglobalizowanego $wiata. Neoliberalizm, rozprzestrzenia-
jacy si¢ bez przeszkdéd na calym zglobalizowanym §wiecie, ujednolica, przeksztalca iko-

mercjalizuje caly Swiat i kazde Zycie ludzkie we wszystkim, czego dotyka (Litonjua, 2012, 30).
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w opinii tego samego autora, teoria modernizacji stanowigca kanwe neoliberalizmu jest etnocen-
tryczna nie tylko dlatego, ze jest oparta na doswiadczeniach krajow zachodnich, ale takze dlatego,
ze byla realizowana pod katem intereséw Zachodu (tamze, 28).

W obliczu dokonujacych si¢ przemian, 1. stycznia 1994 roku ujawnil si¢ pierwszy zbrojny
protest Zapatystow w Meksyku przeciwko dalszym reformom globalnym w kraju, poniewaz ich
dotychczasowy przebieg przyczynil si¢ ich zdaniem do poglebionej marginalizacji 1 ubdstwa
rdzennej ludnodci indianskiej. Ruch Zapatystow ujawnil swoj protest dokladnie w przeddzien
zaplanowanego na 2. stycznia 1994 uchwalenia traktatu ustanawiajacego Polnocno-Amerykanska
Strefe Handlu (NAFTA), obejmujacego — obok Stanéw Zjednoczonych Ameryki Pélnocnej
1 Kanady, réwniez Meksyk. Zapatysci podjeli walke w czterech miastach Chiapas w péinocno-
wschodniej czesci Meksyku, w protescie przeciwko rzadowi meksykaniskiemu, wcielajacemu
w zycie kolejne nakazy globalnych instytucji. Zbrojne wystapienie Zapatystow bylo krotkie
1 skoniczylto si¢ juz 12 stycznia 1994 roku, chociaz sam protest Zapatystow przyjmowany cieplo
na calym $wiecie, réwniez na Zachodzie, trwa nadal. Powotana do Zycia organizacja buntowni-
kow indianskich utworzyla organizacje pod nazwa Efercito Zapatiste de Liberation Nacional
(EZLN), tj. Autonomiczna Organizacja Wyzwolenia Narodowego Zapatystow. Cele ,,narodowe”
odnoszone byly do mniejszosci indianskiej w Meksyku, chociaz nie brak w hastach tej organizacji
postulatéw wyzwolenia narodowego w calym Meksyku ina calym $wiecie. Nowoscia w haslach
gloszonych przez Zapatystow jest jednak traktowanie rdzennej ludnosci indianiskiej mieszkajacej
w Meksyku jako caloé¢, bez preferowania ktoérejkolwiek z grup (Berghek, Maddens, 2003,
99-108).

GLOBALIZACJA KONFLIKTOW ETNICZNYCH

W okresie poprzedzajacym globalizacje, lokalne niepokoje i walki grup etnicznych generalnie
nie wywieraly wplywu na szersze terytoria panistwowe, ale wspélczesna modernizacja ,,zglobali-
zowala” takze brak stabilnosci wydzielonych obszaréw lokalnych. Mozna pokusic¢ si¢ o hipoteze,
ze globalizacja umocnila jeszcze dawne konflikty etniczne, poniewaz wzrosla autonomia instancji
decyzyjnych systemu, ale rowniez wzajemna zaleznos¢ wydzielonych grup etnicznych przy pogar-
szajacych si¢ warunkach zycia ludnosci (Mkrtichyan, 2003,108-119). Na obszarze Czarnej Afryki
okresowi postepujacej globalizacji towarzyszylo poszukiwanie wlasnej tozsamosci budowanej na
wlasnej kulturze i obyczajach. Potwierdza to teze, ze w czasach napigcia 1 kryzysu wzrasta potrze-

ba samookreslenia si¢, co czesto rodzi postawy odgraniczania si¢ od innych wspoélnot. Tozsamo$é

etniczna epoki globalizacji oznacza gtéwnie swiadomos¢ przynaleznosci do ekskluzywnej grupy
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czgsto wyodrebnianej od innych. Wspolczesne grupy etniczne czgsto roszczg sobie takze preten-
sje do posiadania norm i zasad moralnych, stanowiacych wzér do nasladowania.

W przesztosci, wspolistnienie zréznicowanych grup etnicznych bylo oczywistoscia wobec
obowigzujacej miedzy innymi zasady §wiadczenia wzajemnych ustug, na przyktad miedzy rolni-
kami a pasterzami. Wspolczesnie jednak, kiedy pojawia si¢ konkurencja w zakresie dostgpu do
coraz bardziej topniejacych dobr naturalnych, przynaleznos¢ etniczna staje si¢ czesto warunkiem
przezycia jednostki. Spoteczne wykluczenie ,,obcych” zaznacza si¢ w réznych formach, takich jak:
odmawianie wspolnego positku z ,,wrogiem” albo w zakwalifikowaniu ,,0bcego” jako osobnika
pozbawionego ludzkich cech (Tetzlaff, 2003, 15). Przypisywanie czlonkom obcych grup etnicz-
nych cech pogardzanego zwierzgcia lub mieszanie go z blotem jest waznym elementem poprze-
dzajacym podjecie walki z ,,wrogami” stojacymi na drodze do przejecia wladzy lub wlasnie spra-
wujacymi wladze. ,,Odczlowieczenie” przeciwnika miato usunaé opory cztonkéw walczacej gru-
py etnicznej przed zabijaniem czlonkéw grupy ,,obcej”. Zabieg degradacji wroga zastosowany
przez napastnikow, stal si¢ jednym z waznych elementéw upolitycznionej walki z konkurujacymi
grupami w Azji 1 Afryce w epoce globalizacji (tamze, 27).

Elementem wspélnym dla wszystkich grup 1 osob, ktore graja ,,karta etniczng” jest nadzieja,
ze dzigki dychotomicznemu podzialowi na ,,my” i,,0ni” beda mogli wyciagna¢ znaczne korzysci
dla wlasnej grupy. Ozywianie dawnych lojalnosci etnicznych w krajach pozaeuropejskich okresla-
ne jest czgsto w literaturze jako przejaw ,jirracjonalnego”, wstecznego dowartosciowywania ko-
lektywow etnicznych w celu odnalezienia nowych podstaw mentalnych iemocjonalnych
w obliczu ekonomicznych i politycznych naciskow globalizacji, takich jak: wzmozona Mobilizacja
ludnosci w formie migracji, kryzys postkolonialnych pafstw promujacych nacjonalizm, ale takze
wzmozony nacisk na partycypacje ludnosci w sprawach wiasnego kraju, pod wplywem oddzialy-
wania zachodniego wzorca demokratycznego uczestnictwa obywateli w sprawach pafistwa
(Tetzler, 2003,25; Heintze, 2003, 32).

Pogarszajaca si¢ sytuacja polityczna i ekonomiczna krajéw postkolonialnych, ozywia ciagle
zrbznicowanie grup etnicznych, co powoduje liczne ,,wykluczenia” z udzialu w polityce mniej
znacznych lub tylko mniej liczebnych grup etnicznych, co grozi wybuchem walk lub pogromow.
Wsréd tych ostatnich wymieniana jest najczesciej w literaturze naprzemienna walka inicjowana
przez jedna z dwoch gtéwnych grup etnicznych: Hutu lub Tutsi w Ruandzie-Urundi w Afryce.
Konflikt miedzy tymi spokrewnionymi grupami etnicznymi zapoczatkowany zostal w okresie
kolonialnym, kiedy Brytyjczycy sprawujacy wladz¢ na tym obszarze, preferowali mniej liczna lud-
nos$¢ Tutsi przed liczniejsza grupa Hutu. Kiedy po uzyskaniu niepodleglosci lepiej sytuowana

1lepiej wyksztalcona grupa Tutsi przejela praktycznie kontrole nad nowym panstwem 1 wydala
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dokument akcentujacy jej ,,wyzszos$¢ rasowa” nad Hutu, doszto do pierwszego genocydu ze stro-
ny Hutu nad przedstawicielami Tutsi w 1992 roku, co szybko wywolalo odwet tych ostatnich na
Hutu (Tetzlaff, 2003, 24-25). Wydarzenia zbrojne stosowane naprzemiennie przez obie grupy
etniczne w Ruandzie-Urundi, stanowia dobitny przyklad polityzacji tozsamosci etnicznej w epoce
globalizacji. Umacnianie si¢ lub polityzacja tozsamosci etnicznej az do wybuchu pogromu wlacz-
nie nie jest wylacznie specjalnoscia panstw postkolonialnych, cho¢ wsréd tych ostatnich ujawnia
si¢ najczesciej. Zbrojne wystapienie Serbow i Chorwatow w bytej Jugostawii po upadku komuni-
zmu przeciwko etnicznym wspélnotom Bosni i Hercegowiny, majace przebieg rownie okrutny jak
w Ruandzie-Urundi, bylo nastepstwem roszczen o wladze zréznicowanych grup religijnych kraju.
Bosnia i Hercegowina, pozostajace w przeszlosci pod wiadza Imperium Osmanskiego, dazyly do
ustanowienia islamu jako religii dominujacej obu prowingcji, przy rownoczesnym nawigzywaniu
blizszych kontaktow ze wspolczesnymi panstwami muzutmanskimi. Serbi¢ i Chorwacje zamiesz-
kiwata ludnos¢ chrzescijaniska, a wigc religii dominujacej w Europie, co stanowito asumpt do ata-
ku na obie prowincje o proweniencji islamskiej. Pogromy zorganizowane przez Serbéw i Chor-
watéw w stosunku do muzulmandéw na calym obszarze bylej Jugostawii, stanowig do dzi§ pod-
stawe do poszukiwan i/lub wyrokéw na bylych serbsko-chorwackich przywddcach panistwowych
oskarzonych o ludobdjstwo (Riedel, 2003, 63-65). Zapewne, rozpetanie tak gwaltownej 1 okrutnej
walki z ludnoscig bosniacko-chorwacka przez przywddcdéw serbsko-chorwackich moglo miecd
szans¢ powodzenia tylko wtedy, kiedy wydzielone grupy ludnosci bylej Jugostawii zachowaly po-
czucie wlasnej tozsamosci etnicznej. Gitelman (2012, 24) sadzi nawet, ze poczucie tozsamosci
etnicznej w bylej Jugoslawii bylo nastgpstwem faktu, ze spdjnia narodowa nie zostala tu zbudo-
wana w okresie wladzy Brosa Tito, a jednos¢ kraju gwarantowal tylko dyktatorski charakter jego
wiadzy.

Konflikty etniczne przybieraja na sile pod wplywem naciskow globalizacji. w opinii S. Hun-
tingtona, globalizacja wyostrza réznice kulturowe pomiedzy grupami ludzkimi na réznych obsza-
rach naszego globu (Huntington, 2000). Odnosi si¢ to takze, a moze w szczegdlnosci, do rosnacej

nieustannie liczby migrantéw, naptywajacych nieprzerwanie na obszar panstw Zachodu.

WPLYW NOWOCZESNE] MIGRACJINA KSZTALTOWANIE SIE NOWEGO POCZUCIA TOZSAMOSCI

PRZYBYSZOW ORAZ /1 SPOLECZENSTWA GOSZCZACEGO

Przyczynami masowego przemieszczania si¢ uchodzcoéw w epoce globalizacji sq nadal kon-
flikty etniczne, przemoc i niebezpieczenistwo utraty zycia zwlaszcza w krajach pozaeuropejskich.
Sposréd odnotowanej w 2002 roku liczby 15 milionéw uchodzcow, az 2)3 tej liczby to ludzie

uciekajacy przed konfliktami etnicznymi i/lub represjami (Hatf, Gurr, 2004, 1). Konflikty

90




1 przemoc nie pojawiaja si¢ znikad, lecz sa symptomami wczesniejszych walk politycznych. Tak
np. zakofczenie zimnej wojny zaowocowalo pojawieniem si¢ tzw. ,,nowych wojen”. Zdaniem
Harf i Gurr (2004, 10-17) wraz z zanikiem dwubiegunowego podzialu i zastapieniem go wielo-
poziomowym systemem etnicznym, pojawia si¢ ,,eksplozja” konfliktéw Etnopolitycznych. Wraz
z pojawieniem si¢ globalizacji, nastapily szybkie przemiany w nowym podziale wladzy i bogactwa,
co w poszczegolnych krajach, zwlaszcza pozaeuropejskich, otwieralo droge do wspoélzawodnic-
twa jednostek w nowym porzadku oraz wykluczenia pokonanych. Globalna gospodarka, wyklu-
czajaca konkurentow 1 zwyklych pracownikéw z udzialu w dochodach, powoduje wzrost ubdstwa
ludnosci podstawowej, co czesto wigze si¢ z przesladowaniami grup protestujacych (Betts, 2009,
11).

Migracje wzrastajg rowniez w nastepstwie wojen miedzypanstwowych, jak np. ,,wojna z terro-
rem” zainicjowana przez USA i Wielka Brytanie, m.in. w Afganistanie i w Iraku w 2011 roku.
w nastepstwie tej polityki, Afganiczycy stanowili najwicksza liczbe uchodzcow (3,1 mln), a Ira-
kijczycy druga co do wielkosci grupe migrantéw w Europie (2,3 mln) po roku 2011 (Snyder,
2012, 55). Mimo wcigz wzrastajacej liczby migrantow z krajow rozwijajacych si¢ w Europie, sta-
nowia oni zaledwie 17 procent ogélnej liczby uchodzcow, ktorzy opuscili swoj kraj, ale nie region
z ktoérego pochodza (tamze, 58). Do Europy lub innych panstw Zachodu docierajg gléwnie ludzie
o wyzszym statusie majatkowym 1spolecznym, o wyksztalceniu wyzszym niz przecigtne
1 przynajmniej podstawowej znajomosci jezyka angielskiego. Inni Azjaci 1 Afrykaniczycy, ktorych
zycie jest agrozone przez aktualne autorytety polityczne, podlegaja przymusowym przesiedleniom
na tereny gorsze, lub umieszczani sa w obozach, cze¢sto poza granicami panistwa pochodzenia
(tamze). Powracajac jednak do ,,uprzywilejowanej” czesci migrantéw z krajow pozaeuropejskich
do bogatych krajéw Zachodu, ci pierwsi sa rzadko akceptowani przez rdzennych mieszkancow
krajow, do ktérych docieraja. Atmosfera strachu towarzyszy nieprzerwanie zamorskim uchodz-
com do Europy — podréz odbywana jest czesto w kontenerach samochodowych, pociagach
towarowych lub w bagaznikach samolotéw. Do wszystkich tych ,,srodkéw transportu” kieruja
uchodzcéw sprzedawcey leku, ktorzy manipuluja przybyszami dla wlasnych korzysci i celéw. Za-
morscy przybysze opuscili swoj kraj pochodzenia, cho¢ jeszcze nie zostali prawnie zaakceptowani
na nowym terenie. Zrezygnowali z obywatelstwa w kraju pochodzenia w skutek zagrozenia zycia
ze strony aktualnej wladzy, chociaz nie nabyli jeszcze praw obywatelskich w nowym miejscu. Do-
cieraja gléwnie do wielkich miast Zachodu, stanowiacych centra globalizacji, gdzie zajmuja obsza-
ry najbiedniejszych dzielnic, zagrozonych ekonomicznie i moralnie. Ale i tutaj toczy si¢ walka
mi¢dzy rodzima, a naplywowa biedotg (tamze, 97-101). Niepokoje 1l¢ki towarzyszace obcym

przybyszom staja si¢ tez udzialem ludnosci autochtonicznej. 1 tak np. w tradycyjnej przestrzeni
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narodowej Wielkiej Brytanii, akceptowane byly angielskie puby, sklepy i1 koscioty chrzescijanskie.
Obecnie, na ulicach miast brytyjskich, pojawiaja si¢ m.in. arabski rzeznik, sprzedajacy poswigcone
migso, Swiatynia buddyjska i bar dla gejéow tamze, 99). w obliczu licznych przybyszéw z odleglych
krajow, zakladajacych tu swoje osrodki handlowe i kulturowe, Brytyjczycy czuja si¢ zagrozeni
w swojej tozsamosci. Pojawiajace si¢ na calym Zachodzie poczucie zagrozenia przez obcych,
podbudowane jest m.in. lekiem przed utrata pracy, zanikiem lub uposledzeniem dotychczasowego
stylu zycia oraz ogdlna obawg przed zmianami. Strach jest tym wigkszy na Zachodzie, kiedy obcy
pochodza z bylych kolonii, gdzie ich odmienno$¢ rasowa i kulturowa byly przedstawiane jako
gorsze 1 niebezpieczne dla cywilizacji judeo-chrzescijanskiej (Castles, 2000, 191). Ten l¢k, to nowy
rasizm, gloszacy brak mozliwosci porozumienia migdzy réznymi kulturami, zwlaszcza na gruncie
odmiennych religii. Rdzenni mieszkancy panstw Zachodu czuja I¢k przed ,,dzikimi strefami” $ro-
dowisk diasporycznych na obszarze wlasnych krajow. Rowniez lek izagubienie czlonkow
diaspor' rzuca cien na bogata ludno$é Zachodu. Dawne oddzielenie ,,0bszaréw stalosci
1 bezpieczenstwa” tych samych krajow od ,,przestrzeni dzikos$ci” krajow zamorskich, zostalo
podwazone w epoce globalizacji (Beck, Malden, 2006, 19). Roéwniez mieszkancy diaspor rzadko
okazuja zainteresowanie spoleczefistwem goszczacym, aich tozsamos$¢ odnosi si¢ gléwnie do
wlasnego spoleczenstwa lub tylko rodziny, ktora wlasnie opuscili. Wedlug okreslenia J. Clifforda,
cztonkowie diaspor ,,koczuja w oddaleniu” i odwracaja si¢ od nowego srodowiska, poniewaz zyja
z dala od bliskich i od miejsc, z ktérych pochodza (Clifford, 1999, 223-224). Pami¢¢ o wlasnym
pochodzeniu 1 tesknota za bliskimi lezy u podstaw poczucia tozsamosci mieszkancow diaspor.
Czgsto poczucie wlasnej innosci, odregbnosci ksztaltuje si¢ wyraznie pod wplywem braku akcep-
tacji ze strony przedstawicieli innych nacji 1 kultur. w tym wypadku, nie tyle poczucie wspélnoty
z innymi czlonkami diaspory, ile poczucie wlasnej odrebnosci ksztaltuje tozsamos$¢ przybysza
z dalekich krajow.

Waznym czynnikiem wspomagajacym tozsamos¢ zamorskich przybyszow na gruncie Zacho-
du jest takze religia. Wielu autoréw podkresla fakt, ze migranci i azylanci potrafia sprosta¢ napa-
dom Igku i marginalizacji dzigki réznym wartosciom, jakich dostarcza im ich wlasna religia. Staje
si¢ ona waznym czynnikiem ,,zabezpieczenia psychicznego” dla migrantéw juz na etapie podej-
mowania decyzji o wyjezdzie. Tak na przyklad, indiafiscy migranci z Gwatemali szukajgq wsparcia
w formie specjalnych modléw, ktére majq ich chroni¢ przed niebezpieczenstwami w podrozy.
Dzigki religijnym rytuatom takze, przyszli migranci daza do pozyskania przychylnodci i taski sit

nadprzyrodzonych. Wsréd grupy dwustu dwoch Indian planujacych migracje z Gwatemali, az 68

! Diaspory to kolektywna forma zycia jednostek przybytych z réznych obszaréw naszej planety, w celu znalezie-

nia pracy i polepszenia wlasnej i rodzinnej sytuacji zyciowe;.
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procent z nich odprawialo dlugotrwale modly wintencji bezpiecznej podrézy i szczesliwego
dotarcia do miejsca przeznaczenia (Hagan, Ebaugh, 2003, 150; Hagan, 2008, 13-14). Zdaniem
wietnamskich, chrzescijafskich uchodzcéw przybylych do Montrealu, religia w podrézy, czesto
pelnej niebezpieczenstw i rozpaczy, moze sta¢ si¢ zréodlem uspokojenia i nadziei (Jansen, 2008,
69-70). Po dotarciu do celu podrézy, religia podbudowuje poczucie solidarnosci wydzielonych
grup migrantéw i1 buduje ich poczucie wspoélnej tozsamosci, ale obok tego, poprzez wspolng mo-
dlitwe 1 wspolne obrzedy ,religia przyczynia si¢ do zmniejszenia niepokoju, napiec 1 niepewnosci.
w trudnej sytuacji migrantow przybylych do obcego kraju, religia moze im zaoferowaé poczucie
samokontroli 1 tym samym przygotowac ich do aktywniejszej dzialalnosci (tamze). w opinii bud-
dystow zyjacych w diasporze na obczyznie, zycie religijne jest gtowna, jesli nie jedyna, droga pro-
wadzaca do zachowania wewnetrznego spokoju. Dlatego tez tak wielu buddystéw odwiedza na-
gminnie pagody po to, aby odnalez¢é wewnetrzny spokdj (Dorais, 2007, 57). Religia pozwala wielu
migrantom odnalez¢ glebszy sens wlasnej tozsamosci albo wyznacza im nows alternatywna kar-
tografic przynaleznosci (Lewitt, 2007, 18). Ta tendencja znajduje swoje potwierdzenie
w inicjatywie migrantéw muzulmanskich zyjacych i pracujacych w Nowym Jorku. z inicjatywy
migrantéw somalijskich, nalezacych do sufickiego, tj. mistycznego ugrupowania Murydéw, zosta-
ta wlatach 90. ubieglego wieku powolana do zycia organizacja Hospital Matlaboul Fawzani,
utworzona z zamiarem zebrania skladek od wszystkich czlonkéw tego ugrupowania mistycznego,
zwlaszcza jednak migrantéw Zyjacych w diasporach poza Senegalem, z zamiarem zbudowania
szpitala w Swietym dla Murydéw miescie Touba w Senegalu. Budowa rozpoczela sie w 1994,
a szpital zostal oddany do uzytku w 2004 roku (Foley, 2011, 80). Hospital Matlaboud Fawzani
ujawnia nowa jakos¢ dziatalnosci bractw sufickich Zyjacych w diasporach. Przyciagniecie czton-
kow diaspor senegalskich do pomocy iwspdlpracy przy budowie nowoczesnych o$rodkow
w Senegalu stanowi cenny przyklad oddolnej globalizacji (Mohan, Zack-Williams, 2002, 211-30).
w opisanej tu aktywnosci do glosu dochodzi gléwnie §wiadomo$¢ przynaleznosci do wielkiego
kregu cztonkéw 1 sympatykow waznego ugrupowania sufickiego, ktére wzmacnia takze poczucie
zwiazku z wlasnym krajem i rodakami, a wigc poczucie wlasnej tozsamosci. Niekiedy jednak to
nowi przybysze z Afryki, stanowiacy gléwna kadre misjonarzy niezwykle popularnego wspotcze-
$nie odlamu chrzescijanstwa — zielonoswiatkowcdw, krytykuja brak zapatu chrzescijan europej-
skich, ktérym przeciwstawiajg spolecznie zaangazowane i spontaniczne obrzedy kosciolow zielo-
noswiatkowych. w podejsciu nigeryjskich migrantéow tego obrzadku, tozsamo$¢ religijna stawiana
jest juz na pierwszym miejscu, przed iczesto poza tozsamoscig etniczna. w ujeciu jednego

z nigeryjskich uchodzcow na terenie Irlandii, wiara i obrzedy zielonos$wiatkowe daja migrantom
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afrykanskim poczucie bezpieczenistwa na obcym gruncie, ale réwnoczes$nie ulatwiajq im budowe
wlasnego mikrokosmosu w nowym $rodowisku (Ugba, 2009, 12-13)

Na uwage zastuguje takze problem ciagle wzrastajacej liczby migrantéw muzulmanskich
w panstwach zachodnich. Stopient adaptacji muzulmanéw na nowym gruncie nigdy nie byt zna-
czacy, co wynikalo z duzych réznic kulturowych oraz podejrzliwosci Europy wobec islamu, datu-
jacej si¢ od czasow militarnego zagrozenia ze strony poteznych panstw islamskich w przeszlosci.
Adaptacje migrantéw muzulmanskich z nowym $rodowiskiem europejskim utrudnia takze fakt,
ze poziom wyksztalcenia i przygotowania do nowoczesnych zawodow ze strony muzulmanskich
przybyszow, lacznie z ich emocjonalnym stosunkiem do wlasnej religii, rodzin i krajow pocho-
dzenia, wyznacza im co najmniej trudna droge w dazeniu do sukcesu ekonomicznego, stanowia-
cego jeden z gtéwnych celow ich migracji do Europy. Niegdys islam byt §wiatem zewnetrznym
w stosunku do starego kontynentu. Obecnie jednak (migracja wynosi okoto 15-20 milionéw),
islam przyczynil si¢ walnie do rozszerzenia wielokulturowosci epoki globalizacji. Obok wplywu
kultury europejskiej na kolejne generacje migrantéw muzulmanskich mieszkajacych na Za-
chodzie, islam wywiera réwniez wplyw na kulture krajéw goszczacych. Dokonuje si¢ to glownie
na famach mediéw, w ktérych toczg si¢ nieustanne dyskusje i spory, a nie rzadko oskarzenia wyta-
czane przez obie strony dyskutantéw lub pamflecistow, co sprawia, ze dysputy religijne przybiera-
ja czesto forme drwin lub oskarzen ze strony obu adwersarzy. Nie zmienia to jednak faktu Ze jest
to szersza dyskusja migdzykulturowa. Moze to da¢ poczatek nowym formom islamu, ale tez
chrzescijanstwa w Europie. By¢ moze w ten sposéb media pomoga w przysztosci stworzy¢ per-
cepcje nowego spoleczenstwa globalnego. Cecha znamienna ,islamu na uchodzctwie” jest bo-
wiem fakt, ze muzulmanie ozywiaja w mediach juz nie lokalne, tradycyjne idee, lecz zbiorcze za-
sady religii odnoszace si¢ do zbiorowosci wiernych, tj. ,,ummy”. Wedlug opini iJ. S. Nielsena,
strefa medialna ma wéréd muzulmandw zyjacych w Europie réwniez charakter religijny i jest ro-
dzajem pozaterytorialnej ummy (Nielsen, 2003, 41).

Zdaniem S. Allievi, trzecia generacja migrantéw w Europie, nie dysponowala juz w istocie
obrazem kraju czy kultury pafstwa, z ktérego wywedrowali ich przodkowie, ale nie nalezy tez
w istocie do kraju i kultury panstwa, w ktérym si¢ urodzila i przebywa. Elementem budujacym
tozsamos¢ jest zatem gléwnie religia i medialne zwiazki z podobnymi osobnikami. Nawet w tych
odleglych od pierwotnego uchodzctwa generacjach, zaszczepione zostalo przeswiadczenie
o zwiazku zludzmi wiasnej krwi i wlasnej religii, zwlaszcza w okresie walk panstw Zachodu
z muzulmanskimi krajami Bliskiego Wschodu i w Afganistanie. Jak stusznie stwierdza Allievi,
kraje Zachodu ,,dorobily si¢” w czasie wojny w Zatoce wlasnej, krajowej opozycji przeciwko

podjetym walkom, ze strony mniejszo$ci muzutmanskiej (Allievi, 2003, 18-21).
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We wezesniejszych epokach, jednostka podazata za ustalonymi wzorami tozsamosci, wyzna-
czanymi przez urodzenie i utarte obyczaje wlasnej grupy spolecznej. Dzisiaj, w plynnym spole-
czenstwie globalnym, ludzie maja wicksze mozliwosci wyboru tozsamosci, ale mimo to, tozsa-
mos$¢ etniczna ozywiana jest ciagle od nowa. i tak np. wielu Armenczykow osiadtych w USA juz
od kilku generacji, wydaje si¢ by¢ zaaklimatyzowana na nowym obszarze: czwarte pokolenie
uchodzcéw nie zna rdzennych Armenczykéw, nie spozywa tradycyjnych pokarmoéw i niekonie-
cznie poslubia pobratymcéw armenskich zyjacych w USA, ale mimo to wciaz czuja si¢ Armen-
czykami. Podobnie takze jeden z Findéw na uchodzctwie oznajmit prowadzacemu z nim wywiad
ankieterowi, ze nie musi objasnia¢ innemu Finowi swoich zamiaréw, poniewaz jako Finowie-

Swietnie si¢ nawzajem rozumieja, nawet bez stéw (Gitelman, 2012, 345).

GLOBALNE KONFLIKTY ETNICZNE

Wedlug zgodnej opinii socjologdw, konflikty etniczne nabieraja nowych form i nowych wy-
miaréw w epoce globalizacji. Wedlug opinii S.Halla, tozsamosé epoki globalnej jest cz¢sciej pro-
duktem zaznaczania wlasnych wartosci i wykluczania innych, niz akcentowanie podobiefstw lub
wspolnoty celéw z innymi grupami etnicznymi (Hall, 1996, 4). Tozsamos$¢ ksztaltowana jest coraz
czgsciej przez roznice, a nie podobiefstwa z innymi grupami etnicznymi. Jest to w pewnym sensie
usprawiedliwione faktem, ze w trudnych warunkach zycia wspoélczesnych migrantéw i wzmo-
zonej konkurencji grup przybyszéw w zdobywaniu §rodkéw do zycia, wazniejsze od poczucia
zwigzku zinnymi grupami przybyszow, jest ich mentalne wykluczanie, ktére miesci si¢
w kategoriach §wiadomosci etnicznej.

W przekonaniu Z.Macha, w warunkach pokojowych poczucie tozsamosci grupy moze roz-
ciagac si¢ na pokrewne grupy etniczne tworzac szersze wspolnoty. w warunkach trudnych jednak,
a gléwnie w nastepstwie zetknigcia si¢ z obca tozsamoscia, pasywna tozsamosé wspolnotowa
ustepuje miejsca aktywnej afirmacji wlasnych wartosci, z wykluczeniem wartosci obcych
(Mach,1993, 6). Taki rozwdj lub zmiana poczucia tozsamosci etnicznej i narodowej miata m.in.
miejsce w bylym Zwiazku Radzieckim w nastepstwie procesu dekomunizacji, co doprowadzito do
nowego podzialu etnicznego w bylych republikach, ktére wlasnie uzyskaly niepodleglosé — Li-
twa, Lotwa czy Estonia. Wszystkie tego typu republiki zakwestionowaly obywatelstwo 1 obecnosé
we wlasnym kraju uprzywilejowanej mniejszosci narodowej Rosjan, a nawet ich dalszego przeby-
wania np. na Lotwie , Litwie czy Estonii na mocy podwojnego obywatelstwa. Badania podjete
w 1999 roku przez Instytut Socjologii Rosyjskiej Akademii Nauk wykazaly, ze znakomita wig-
kszos¢ badanych os6b identyfikowala si¢ raczej z etnicznymi wspélnotami niz z regionem Fede-

racji Rosyjskiej (Stepaniants, 2005, 26). Tak wiec powrdt do wlasnej tozsamosci etnicznej ujawnit
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si¢ réwniez w kraju, w ktérym od dawna propagowano hasla jednosci narodowej. Czym jednak
rézni si¢ tozsamos¢ etniczna od tozsamosci narodowej? w przeciwienistwie do grup etnicznych,
naréd to grupa okreslona politycznie i terytorialnie, posiadajaca sprecyzowane zasady kulturalne
oparte na wspolnej historii, jezyku, a czesto takze religii. Nowoczesne kraje Zachodu wyksztalcity
takze podstawy prawne dzialalno$ci panstwa, a z biegiem czasu rozszerzaly prawa na rzecz swo-
ich obywateli, co sprawia, ze tozsamo$¢ narodowa okreslana jest takze niekiedy mianem obywa-
telstwa (Varshney, 2007, 277).

Poczucie tozsamosci nie jest kategoria stala, a w kazdym razie niezmienna. Miliony ludzi
zmieniaja swoje dotychczasowe powiazania kulturowe i spoleczne, kiedy decydujq si¢ na migracje
do odleglych krajéw. z drugiej strony, poczucie wspolnoty laczone z tozsamoscia narodowsa
zmienia swoj charakter, kiedy ciagly naplyw migrantéw ostabia dawne poczucie obywatelstwa
w poszczegolnych krajach Zachodu. Réwniez nowi przybysze, szukajacy bezpieczenistwa i/lub
lepszego zycia dla siebie 1 swoich bliskich, zatracaja bezposredni kontakt z wlasna kultura 1 przej-
muja przynajmniej pewne elementy obcej kultury, konieczne dla ich aklimatyzacji na nowym tere-
nie, cho¢ nie zatracaja wlasnej tozsamosci. Przyczynia si¢ do tego takze nastawienie spoleczen-
stwa goszczacego do migrantdw, co sprawia, ze poczucie tozsamosci obu grup aktywizuje sig.
Obywatele krajéw narodowych, w poczuciu wlasnej tozsamosci , przeciwstawiajac si¢ licznym
falom migracji we wlasnym kraju, tworzg podzial na ludno$¢ rdzenna, obywatelska i obca, naply-
wowa. Wprawdzie poszczegolne rzady panstw zachodnich opowiadaja si¢ czgsto po stronie wie-
lokulturowosci we wlasnym kraju, ale nie jest to teza popularna wéréd obywateli pafnstw narodo-
wych i nie jest tez konsekwentnie realizowana w praktyce. Tak na przyklad, w Niemczech obywa-
telstwo oparte jest gtownie na jus sanguinis (wigzach krwi), a nie jus soliste (miejscu zamieszkania),
co przez diuzszy okres czasu pozbawiato Turkéw 1 innych migrantéw prawa do uzyskania obywa-
telstwa niemieckiego, cho¢ nadawalo prawa obywatelskie niemal natychmiast ludziom naptywo-
wym pochodzenia niemieckiego, niezaleznie od tego jak dlugo przebywali poza granicami Nie-
miec (Brubaker, 1992, 18).

Badania prowadzone przez brytyjskich uczonych wsréd ludnosci pochodzenia afrykanskiego
1indyjskiego zamieszkalych w Wielkiej Brytanii wykazaly, iz ich poglady dotyczacej kwestii naro-
dowosci pokazaly sq bardzo rozbudowane i réznorodne , co ujawnia ich odmienne podejscie do
koncepcji narodu, mimo ze faktycznie mieszcza si¢ w jego strukturze (Jacobson, 1997, 181-187).
Podobne trudnosci w zaakceptowaniu swojej nowej narodowosci — cho¢ nie tozsamosci — maja
np. ludzie mieszkajacy we Lwowie, ktérzy po 11 wojnie swiatowej z dnia na dzieq stali si¢ obywa-

telami innego panstwa.
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Szczegblnym przykladem izolacji panistwa narodowego wobec obcych jest Japonia, ktéra od-
mawia prawa do obywatelstwa wszystkim obcym, niezaleznie od kraju ich pochodzenia. Wedlug
opinii J. H. Yamashiro i H. Jane, spoleczenstwo Japonii silnie akcentuje swoja odrebnosé, choé
samo wciaz jeszcze charakteryzuje si¢ sprzecznosciami etnicznymi i kulturowymi, a nawet jezy-
kowym, wsréd swoich dotychczasowych obywateli. Mimo to, nastawienie wigckszos$ci Japofczy-
kéw do obcych jest negatywne, poniewaz nie odpowiadaja oni hierarchicznej strukturze rdzenne-
go spoleczenstwa japoniskiego. Na niezwykle surowe oddzielanie przez rdzenne spoleczefistwo
japoniskie wszelkich przybyszow z zewnatrz, wskazuje miedzy innymi odmowa udzielenia obywa-
telstwa Japoficzykom, ktérzy w przesztosci udali si¢ na czasowy pobyt zarobkowy do Brazylii,
gdzie zawarli malzedstwa z osobnikami kraju goszczacego, poniewaz stali si¢ oni Japonczykami
dwu-rasowymi, a tym samym przestali by¢ czlonkami nacji)rasy japoniskiej (Yamashiro, Jane,
2013, 147-161).

Wydawaloby si¢ jednak, ze zupelnie inaczej ksztaltuje si¢ sytuacja tozsamosci etnicznej w Sta-
nach Zjednoczonych Ameryki Pélnocnej, a wiec kraju, ktéry z racji swojej historii, jest krajem
wielokulturowym 1 w ktérym odmienno$¢ etniczna i rasowa nie powinny mie¢ szansy rozwoju.
w istocie bowiem, Ameryka nie moze si¢ poszczyci¢ wspolnym pochodzeniem swojej ludnosci,
wspolna rasa, religia czy wspolnym, oryginalnym jezykiem. To, co czyni ich Amerykanami, przy-
najmniej w teorii, zostalo zawarte w konstytucji kraju. z biegiem czasu takze Ameryka Pélnocna
przejela nomenklature i etos narodowy przez upowszechnienie jedynego, urzedowego jezyka an-
gielskiego i powiazanie wielorasowego kraju ze wspélnym, okreslonym terytorium. Mimo to,
Amerykanie sa podzieleni pod wzgledem rasowym, religijnym i kulturowym, zwlaszcza jednak
pod wzgledem zajmowanej pozycji spolecznej. Mimo propagandy rzadowej akcentujacej, iz war-
tosci narodowe obejmuja takze Afroamerykandw, pozycja spoleczna tych ostatnich jest nadal
nieporéwnywalna z pozycja biatych obywateli, a znaczenie tych pierwszych nie poprawila si¢ na-
wet w nastepstwie bohaterskiej postawy i skrytobojczej Smierci przywodcey duchowego Afroame-
rykanéw, Martina Lutra Kinga, zwolennika rownych praw dla wszystkich wielorasowych nacji
tego kraju. Mimo powtarzajacych si¢ ostatnio czesto w przekazach radiowo-telewizyjnych infor-
macjach o protestach 1 walkach Afro-Amerykanow ze stronniczymi ich zdaniem przedstawiciela-
mi rzadu, zdziwienie budzi, mimo wszystko, najswiezsza publikacja L. Davenport, socjologa
1 profesora Uniwersytetu w Stanford, sugerujaca konieczno§¢ wydzielenia dominujacych w USA
grup rasowych, jako ,,§rodek zaradczy” przeciwko nasilajacym si¢ w tym kraju walkom na tle ra-
sowym.

Zdaniem tej autorki, tylko powr6t do wlasnych korzeni kulturowych i religijnych moze stac

si¢ podstawg do zbudowania poczucia wlasnej wartosci, tj. tozsamosci w spoleczenstwie wielora-
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sowym. Dopiero na tej podstawie mozna by budowa¢ miedzyrasowe poczucie tozsamosci
1 wspélodpowiedzialno$¢ grup mniejszosciowych w wyodrebnionych gremiach, podlegajacych
szerszym instytucjom o zapleczu rasowym.

Postrzeganie i/lub akceptowanie odrgbnosci rasowej w USA prowadzitoby zdaniem autorki
w prostej linii do spolecznego zaangazowania, poczucia tozsamosci 1 wzajemnej solidarnosci wy-
dzielonych grup mniejszosciowych, utworzonych wedtug klucza rasowego. Odmiennos$¢ grup
mniejszosciowych o proweniencji rasowej, w tym réwniez zwigzkéw dwu-rasowych, miatyby ak-
centowa¢ odrebne religie: baptyzm dla czarnych, katolicyzm dla Latynoséw oraz: hinduizm, bud-

dyzm i islam dla Azjatéw. (Davenport, 2018,Introduction).

TO0ZSAMOSC JEDNOSTKOWA W DOBIE GLOBALIZAC]I

Dotychczasowe rozwazania poswigcone byly gléwnie tozsamosci grupowej, etnicznej oraz
narodowej, czesto dramatycznie aktywizowanych w warunkach globalizacji. Nie zmienia to jednak
faktu, ze tozsamos$¢ kolektywna lub grupowa wyrasta z tozsamosci indywidualnych, ktére takze
przybraly na sile wlasnie w okresie globalizacji.

Jednym ze znamion epoki globalizacji jest takze wzrastajace znaczenie jednostek. w istocie,
nasze miejsce w spoleczenistwie, lub rola jakq mozemy w nim odegraé , jest coraz rzadziej okre-
§lona 1 coraz czgsdciej stanowi cel ktéry musimy dopiero wybrac lub zdoby¢. Wspolczesnie stoimy
przed trudnym zadaniem ksztaltowania naszej osobowosci dostosowanej do wspotczesnych wa-
runkéw zycia. Globalizacja odrzuca bowiem stare determinanty zachowan jednostek, narzucajac
réwnocze$nie nowe podstawy samookreslenia lub tozsamosci. Prowadzi to czesto jednostki do
zaburzonej auto -identyfikacji, polegajacej na tym, ze nie moga okresli¢ kim sa w danym momen-
cie, lub w dalszej perspektywie czasowej, co jest tozsame z kryzysem tozsamosci. (Sternberg,
2001, 79-81)

Ale nie tylko ludzie epoki globalizacji charakteryzuja si¢ ,,plynna” tozsamoscia. w erze glo-
balizacji miejsca lub cele do ktorych jednostki moga mie¢ dostep, zmieniaja si¢ ciagle lub topnieja.
Wplywa na to zapewne stabo$¢ lub kruchosé celéw, ktore zmieniajg si¢ zbyt czesto. Nawet po
osiagnieciu upragnionego celu w nowym miejscu, kiedy powinnismy odczuwac rados¢ iuspo-
kojenie, musimy szybko zwraca¢ si¢ w kierunku nowego celu, bo stary utracil na znaczeniu.
(Bauman, 2001, 475-477; Featherstone, 2001, 486-489).

Goraczkowe poszukiwanie wlasnej tozsamosci , to niechciany produkt wyrastajacy z pola-
czenia indywidualizacji z globalizacja. Nieustanne poszukiwanie wlasnej tozsamosci dzieli 1 oddala

dawne sojusze lub wigzi jednostek. Kiedy upada poczucie wspdlnoty z grupa, pojawia si¢ coraz
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wezsze poczucie tozsamoscl. Tozsamos$¢ bowiem to namiastka wspolnoty i fatwo prowadzi do
konfliktéw. (Young, 19999, 10).

W epoce globalizacji jednostki 1 grupy zaznaczaja swoja tozsamos$¢ 1 odgradzaja si¢ od innych
jednostek i grup gtéwnie w tym celu, aby zamanifestowaé swoje wlasne, pozytywne wartosci lub
korzystna samoocen¢ . w miejsce dawnych przestrzeni tozsamosci zakorzenionych w okreslonych
miejscach, w epoce globalizacji mamy do czynienia ze zmieniajaca si¢ , plynna wizja $wiata, do-
$wiadczana przez ludzi bedacych w ciaglym ruchu i1wchodzacych w wyimaginowane zwiazki
z wybranymi jednostkami lub grupami spoleczenistwa postnarodowego.

Migranci do miast buduja czesto nowe zwiazki z jednostkami pokrewnymi wsréd migrantow,
ktérzy w czasach przed nadejsciem globalizacji byli czgsto odrzucani na rodzimym gruncie. Tak
na przyklad, na gruncie miast Zachodu ksztaltujg si¢ nowe grupy Afro-lub Azjo-Amerykanéw;,
ktore nie posiadajg swoich odpowiednikéw w krajach pochodzenia migrantow.

Ale obok tendencji poszukiwania nowych zwigzkéw lub kontaktow z innymi migrantami na
nowym gruncie, nowi aktorzy globalizacji pos$wigcaja takze duzo czasu, energii i pieniedzy na
podtrzymanie swoich zwiazkéw z rodzima grupa, zyjaca z dala od centrum globalizacji na przy-
klad na gruncie afrykanskim, skad sami przybyli. Ta tendencja migrantéw okreslana jest przez
specjalistow jako kategoryzacja uczestnictwa migrantéw we wlasnej grupie spolecznej, wobec
plynnych kontaktéw spotecznych na nowym gruncie. (Jenkins, 2014,8-9); (Snyder, 2012, 116).

Elementem podbudowujacym tozsamos¢ indywidualng jest postmodernizm, ktory akcentuje
wiodace znaczenie jednostki i jej wyboru, w ksztaltowaniu wlasnego zycia. Na gruncie filozoficz-
nym, refleksyjna samoswiadomos¢ jednostek jest obrazowana jako nadrzedny symbol nowocze-
snosci. (Giddens, 1990, s.205). Mozna takze powiedzie¢, ze w miejsce ustalonej pozycji spotecz-
nej jednostek, dziedziczonej w przesztosci od przodkow, w epoce globalizacji pojawil si¢ przymus
samookreslenia jednostki, obowiazek ustalenia: ,,kim si¢ jest”.)Bauman ,2001,475).

Im wicksza centralizacja i standaryzacja zycia, jakie niesie ze soba globalizacja, tym wigkszy
nacisk na granice tozsamosci 1 wlasne wartosci, zwlaszcza tych grup spolecznych, ktére sa pomi-
jane lub wrecz wylaczone z proceséw planowania i rozwoju, zarezerwowanych w istocie dla wa-
skiej grupy decydentéw. w opinii M. Wieviorka, (2001,583), kategoryzacja poczucia tozsamosci
jednostek i grup w okresie globalizacji, moze by¢ skutkiem wykluczenia jednostek igrup spo-
tecznych z partycypacji w nowym porzadku globalnym, lub w nastepstwie dyskryminaciji ekono-
micznej i/lub rasowej. Wzmaga to poczucie tozsamosci wykluczonej grupy spolecznej i moze
uruchomi¢ ich opér wobec decydentéw globalizacji , jak np. ruch Zapatystow w Ameryce Yacin-

skiej, czy szerszy ruch oporu iwalki, az do dzialan terrorystycznych wlacznie, ze strony
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dzihadystéw islamu. Wszystkie ruchy oporu, niezaleznie od ich charakteru i zasiegu, sa forma
afirmacji wlasnej tozsamosci grupowe;.

Prawdopodobnie nie jest przypadkiem ze wiele protestow antyzachodnich ze strony panstw
pozaeuropejskich, ma zaplecze religijne. Wedlug opinii A. Giddensa (1991,53), religijne ruchy
naszych czasow stanowia odpowiedZ na ,,ontologiczne zagrozenie” wielu grup inacji w epoce
globalizacji. Charakterystyczna forma wspoétczesnych ruchéw religijnych noszacych protest
w herbie, jest jednak to, ze nie sa budowane na klasycznych wskazaniach teologii normatywne;
poszczegolnych religii, ale raczej na istotnym pytaniu: ,,czyj jest Bog”.

Na to pytania odpowiada miedzy innymi wyrastajacy z protestantyzmu, charyzmatyczny ob-
rzadek kosciolow zielonoswiatkowych , oparty na bliskim kontakcie czlowieka ze $wiatem trans-
cendentnym. Wychodzi on naprzeciw niepokojom ludzi w czasach niepewnosci i Igku, jakie niesie
ze sobg globalizacja.

Dla zielono$wiatkowcdw Duch $w. jest obecny w obrzedach religijnych i w codziennym Zyciu
ludzi. Koscioly zielonoswiagtkowe dbaja bowiem nie tylko o duchowy, ale takze fizyczny kontakt
wiernych z boskoscia: czynnik boski przenika zaréwno ducha jak i cialo wiernego, a ten ostatni
moze niemal ,,dotkna¢” Boga.

Koscioly zielono$wigtkowcow pozyskuja ciagle nowych zwolennikéw, szczegdlnie w krajach
pozaeuropejskich, w tym gléwnie na kontynencie afrykanskim, gdzie zasady nowej wiary laczone
sq z rodzimymi, tradycyjnymi wierzeniami tego kontynentu. Duma afrykanskich migrantéw na
gruncie europejskim z przynaleznosci do kosciota zielono$wiatkowcdw, podnosi ich samoocene
na obcym gruncie.

Odmienng forma przeksztalcania wlasnej religii w narzedzie bezprzykladnej walki
z innowiercami, ale takze z wlasnymi bra¢mi w wierze, ktérzy nie akceptujg tej walki, jest wspol-
czesny terroryzm islamu. Terroryzm islamski pozostaje w $cistym zwiazku z globalizacja, jako
kontynuacjq ingerencji Zachodu w krajach Bliskiego Wschodu. Tak charakterystyczna dla ruchow
fundamentalistycznych tendencja Scislego rozgraniczania na my)wy, a wiec demonizacja $wiata,
pozwala teraz na obcigzenie Zachodu wing za wszelkie zto.

Istnieje jednak niebezpieczenstwo, ze dalsze utrzymywanie si¢ atakow terrorystycznych
i prawdopodobienstwo gwaltownej i bezwzglednej reakcji w stosunku do obcego)wroga moze
takze sprawic, ze walka ta podwazy nawet te wartosci, ktore sg cenne dla samych muzulmanéw.

Ostatnim przykladem ksztaltowania nowych form religijnosci pod wplywem globalizacji, tym
razem na terenie Ameryki Yacinskiej, a konkretnie w Meksyku, jest lokalny kult Santa Muerte
(Swieta Smier¢), praktykowany przez ludzi najbiedniejszych, ktérzy utracili wiare w lepsze jutro.

Obiekt kultu Santa Muerte przybiera posta¢ kobiety, co stanowi by¢ moze zapozyczenie od Kultu
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Maryjnego rozpowszechnionego na katolickim obszarze Ameryki Facinskiej. Drugim elementem
upostaciowania nowej ,,wiary” jest charakterystyczne dla tego obszaru poszanowanie lub kult
$mierci.

Charakter 1 wystréj skromnych miejsc kultu Santa Muerte, ujawnia religijno§¢ wiernych na-
stawiong na wyjednanie u ,,bostwa” mozliwosci przetrwania z dnia na dzief, w obliczu nieustan-
nego zagrozenia zycia ze strony dominujacych na tym obszarze gangéw. Sfeminizowana postaé
czczonej $mierci poréwnywana jest przez ,,wiernych” z matka lub oblubienica. Niekiedy Santa
Muerte poréwnywana jest z Bogiem ze Starego Testamentu, ktéry karze ztych inagradza do-
brych, co stanowi forme nobilitacji nowego kultu jako wiary.

Mimo to duzym uproszczeniem byloby okreslenie wspélczesnych, meksykanskich przedsta-
wicieli kultu Santa Muerte mianem czcicieli $mierci. Wydaje sig, ze zwolennicy kultu Santa Muerte
starali si¢ wybra¢ z panteonu sil nadprzyrodzonych najpotezniejsza sile, ktéra bedzie zdolna
uchronic ich przed ciagle obecnym poczuciem zagrozenia. (Chesnut,2012, 107)

Reasumujac opisane wyzej formy tozsamosci indywidualnej i grupowej w epoce globalizacji
mozna stwierdzi¢, ze nie stwarzaja one mozliwosci wyksztalcenie si¢ szerszego poczucia solidar-
nosci ludzi, nawet w dalszej przysztosci. Tozsamos§é w epoce globalizacji jest wewnetrznie sklo-
cona i nawzajem si¢ zwalcza, choc jej granice nie sq szczelne, a ludzie zyjq czesto w kilku formach
tozsamos$ci w tym samym czasie.

Plynnos¢ celéw i dziatan, jakie wyznacza globalizacja , zmusza ludzi do nieustannego wyboru
nowej tozsamosci. w szybko zmieniajacym sie, zglobalizowanym $wiecie, jestesmy $wiadkami
postepujacych podzialéw miedzy ludZzmi: barykady wznoszone sa ciagle od nowa, nad kazdym
upadajacym zaulkiem naszych adwersarzy, a nawet sasiadow. (Friedman, 1999, 241).

Jednoczesnie tozsamo$¢ jawi si¢ jako aktywnosc¢, ktora nigdy sie nie konczy: jest zawsze nie-

kompletna, niedokoficzona 1 otwarta, w ktéra my wszyscy ciagle jestesmy uwiktani.
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