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U ZRODEL SRODZIEMNOMORSKICH UNIWERSALIZMOW. SPRAWOZDANIE Z SES]JI
»» TRANSCULTURAL MEDITERRANEAN: IN SEARCH OF NON-ORTHODOX AND

NON-HEGEMONIC UNIVERSALISM(S)”, TOURS, 30-31 MAJA 2018

Region $rédziemnomorski jako kulturowe i religijne rozdroze w wiekach §rednich i u progu
ery nowozytnej mozna uznac za swoiste laboratorium globalizacji. Wypracowane w nim para-
dygmaty, zaréwno konfliktu, jak spotkania i wymiany, byly przenoszone w wielu kierunkach
w toku ekspansji morskich i ladowych, i to nie tylko tych najlepiej nam znanych, ktorych Zzrédtem
1 motorem byta zachodnia Europa. Rownie istotne znaczenie mialy procesy obiegu idei, dla kt6-
rych obszarem weztowym byto Srédziemnomorze. Stad niezwykla rola schematéw wyobrazni
o §rodziemnomorskim rodowodzie i na odwrét, zdumiewajacy wklad réznych kultur do uksztal-
towanego w Srédziemnomorzu dziedzictwa, co tworzy aktualny i atrakeyjny obszar badan w za-
kresie powszechnej historii idei 1 humanistyki transkulturowej.

Migdzynarodowa sesja ,,Transcultural Mediterranean: in search of non-orthodox and non-
hegemonic universalism(s)” odbyla si¢ w Centrum Studiéw nad Renesansem (CESR) w Tours
w dniach 30-31 maja 2018, a jej organizatorem byl Instytut Studiéw Zaawansowanych Doliny
Loary LE STUDIUM. Postawionym na wstepie celem debaty byto przemyslenie Srédziemnomo-
rza jako regionu, ktérego jednos¢ moze by¢ zdefiniowana przez zjawiska wymiany intelektualnej
1 obiegu idei, nie tylko w sensie diachronicznym, jako trwanie nawigzan do dziedzictwa antyczne-
g0, lecz przede wszystkim w sensie ,,wspoimyslenia” w kregu trzech religii monoteistycznych.
Ten synchroniczny rozwoj czgsto przybieral posta¢ ukryta, zepchnigta na margines ortodoksji
gloszacych wzajemne wykluczenie 1 radykalna opozycje konkurencyjnych kregéw wyznaniowych
czy odlaméw w obrebie tej samej religii. Stad tez nacisk, jaki polozono tu na my$l heterodoksyjna
1 postaci outsiderskie, w sposéb mniej lub bardziej §wiadomy poszukujace odrebnego miejsca na
krawedzi dominujacych identyfikacji i wyznaczanych przez nie wspolnot. Poszukiwany tu wymiar
transkulturowy wynikal w duzej mierze z indywidualistycznego pragnienia przekroczenia zbyt
ostro wyrysowanych granic, mozliwego do uchwycenia juz w epokach dawnych; z drugiej strony
te jednostkowe poszukiwania ukladaja si¢ w spojne linie alternatywnych, nieortodoksyjnych tra-
dycji. W ostatecznym rozrachunku skladaja si¢ one na zaskakujacy, paradoksalny pluralizm ujecé
uniwersalistycznych, rézniacych si¢ jako$ciowo od hegemonicznej wersji uniwersalizmu, urzeczy-

wistnionej w ekspansji kolonialnej i dominacji zachodnioeuropejskiej.
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Doskonatego przykladu perspektyw; jakie moga si¢ ukaza¢ dzigki przyjetej strategii badawczej
dostarczyl Gyorgy Szényi z Uniwersytetu Srodkowoeuropejskiego w Budapeszcie. Bohaterami
jego wykladu byly petne kontrastow, niezwykle barwne postaci europejskiego Renesansu: Guil-
laume Postel (1510-1581), znany jako jeden z pierwszych europejskich orientalistow, negocjator
francusko-tureckich stosunkow, heterodoksyjny mysliciel i zarazem teoretyk powszechnego pan-
stwa, jakie mialoby powsta¢ pod egida kréla Francji, oraz John Dee (1527-1609), matematyk 1a-
czacy w charakterystyczny dla epoki sposéb zainteresowania naukami przyrodniczymi i magia
biala, czy tez anielska. Obaj interesowali si¢ apokryfami biblijnymi, w tym Ksiega Henocha,
o ktérej Postel dowiedzial si¢ od etiopskiego duchownego. Jednoczesnie Henoch byl obecny —
jako Idris — w tradycji muzulmanskiej 1 w mistycyzmie zydowskim. Rézne interpretacje tej po-
staci znanej tylez z tradycji starotestamentowe]j i apokryficznej, co z Koranu pozwalaja wicc
uchwyci¢ zarysy wspolnego pola problemowego, skupiajacego nicortodoksyjne poszukiwania
religijne w kregu trzech tradycji monoteistycznych. Zarazem wyktad pozwolil uswiadomié sobie
wielo$§¢ zrodel 1 drog przekazu tradycji srédziemnomorskich oraz istotnosé wplywoéw nadcho-
dzacych z rejonéw tak odleglych geograficznie i kulturowo, jak Etiopia.

Z kolei Stefan Sperl z SOAS, stynnego londyniskiego osrodka studiow orientalistycznych
1 afrykanistycznych, zajal si¢ dlugim trwaniem — i zarazem szerokim zasiggiem geograficznym
— dziedzictwa neoplatonskiego. Plotyn, filozof urodzony w Gérnym Egipcie na poczatku 11T w.
n.e., pozostawil przestanie moéwiace o duszy milujacej pojedyncze béstwo bedace zrédltem wszel-
kiej $wigtosci 1 dazacej do ostatecznego zjednoczenia z nim. To przestanie okazalo si¢ atrakcyjne
w szerokim kregu religii monoteistycznych, totez stanowi wspélny mianownik dla Wschodu
1 Zachodu. Prelegent wyodrebnil kilka linii przekazu tej tradycji, ktéra mozna taczyé z tak rézny-
mi, odlegtymi chronologicznie, geograficznie i kulturowo postaciami, jak Augustyn, Makrobiusz,
Boecjusz, syryjski Pseudo-Dionizy czy Izaak z Niniwy, biskup wschodniego Kosciola syryjskiego
(i zarazem S$wiety uznany przez katolicyzm), urodzony w VII w. na terenach dzisiejszego Kataru.
Jedna ze Sciezek ,,arabskich” (tzn. zwigzanych z arabskojezycznym przekladem ksiag IV-VI Ewne-
ad, podawanych za ,teologie Arystotelesa”, oraz pism greckiego neoplatonika Proklosa) wiedzie
daleko w glab Azji Centralnej, a z kolei druga na tereny Pétwyspu Iberyjskiego trzech religii. Tam
krzyzuja si¢ Sciezki mistykéw muzulmanskich (Ibn Tufaila i Ibn Arabiego), zydowskich (Ibn Ga-
birola i Mojzesza z Leonu) i wreszcie chrzedcijaniskich, czerpigcych z réwna swoboda z arabskoje-
zycznej tradycji. W tym wlasnie kontek$cie powstal Iiber de Cansis Gerarda z Cremony
(1114-1184), rozprawa o przyczynowosci rozumianej tu jako proces swoistego transferu dobra
miedzy Stworzycielem a stworzeniem, stanowiaca lacifiski przeklad arabskiego dziela Kitab al-Idaih

li-Aristatalis fi Fehayr al-mahd, czyli ,Ksiggi Arystotelesowego objasnienia czystego dobra”. Wresz-
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cie o poznej $ciezce ,,wloskiej” w transmisji neoplatonizmu mozna moéwic dlatego, ze to wiasnie
w renesansowej Italii zbiegaja si¢ zyciorysy takich postaci, jak pochodzacy z Konstantynopola
Gemisthos Plethon (ok. 1355-1454), dziatajacy we Florencji Marsilio Ficino (1433-1499) i uro-
dzony w Lizbonie Juda Abravanel, zwany Leonem Hebrajczykiem (ok. 1460-1523). Ta bogata
egzemplifikacja pokazuje, jak plynna jest intelektualna i duchowa granica migdzy Wschodem
a Zachodem w odniesieniu do epok dawnych, i w jak wielkim stopniu stanowi ona w gruncie
rzeczy konstrukt epok znacznie nam blizszych. Jednoczesnie Stefan Spetl zaakcentowal tez trwa-
to$¢ neoplatoniskiej tradycji, jej obecnosc 1 produktywnosé wspolczesnie, chociazby w zywej do
dzi$ tradycji litery-znaku w poezji nawiazujacej do kabalistycznych tradycji iberyjskich czy w ma-
larstwie taczacym abstrakcje geometryczna i specyficzny tryb znakowy muzulmanskiej kaligrafii.

Obok obszernych wykladéw majacych charakter geymote speeches, w programie konferencji ujeto
wydarzenie popularyzacyjne, przeznaczone dla szerokiej publicznosci. Byt nim wyktad prezentujacy
sylwetke Ramona Ilulla (1232-1316), jaki wyglosit Josep Enric Rubio z Uniwersytetu w Walencji.
Zlozona sylwetka kataloniskiego poety, kaznodziei, teologa i mistyka zostala ukazana przez pryzmat
jego najgtodniejszego i najbardziej wplywowego dziela, jakim byla tzw. sztuka lullianska (ars lulliana).
Miala ona dostarczy¢ abstrakcyjnego, kombinatorycznego wzorca dowodzenia prawdy, ktérej pod-
stawowym przeznaczeniem 1 kontekstem byla debata teologiczna w monoteistycznym kregu. Jej
tworca nie tylko wyuczyl si¢ jezyka arabskiego od zakupionego specjalnie w tym celu niewolnika,
ale tez glosit potrzebe zaktadania szkot dla przyszlych kaznodziejow, gdzie uczono by jezykdw
wschodnich. Nawr6cenie niewiernych, podstawowy cel zyciowy, jaki Llull sobie wyznaczyl, mialo
si¢ dokona¢ w sposob bezkrwawy, droga racjonalnej debaty wyrazonej w uniwersalnym jezyku, od-
sylajacym wprost do poje¢ o czysto intelektualnym, abstrakcyjnym charakterze, oczyszczonych ze
wszystkiego, co datoby si¢ przypisa¢ do okreslonego wyznania i kregu kulturowego. Ars lulliana
pojawia si¢ zatem jako transkulturowy wytwor epoki krucjat, niesprowadzalnej do plaszczyzny cy-
wilizacyjnego starcia, na jakiej czesto si¢ ja dzisiaj sytuuje. Z drugiej strony zyciowe porazki Llulla
zapowiadaja juz dylematy misjonarza epoki nowozytnej, a nichegemoniczny uniwresalizm czystych
pojec teologii mistycznej niesie stale ze soba ciet uniwersalizmu jak najbardziej hegemonicznego,
zarébwno w zakresie srodkéw, jak 1 doczesnych celow.

Jednym ze stale przewijajacych si¢ watkéw podczas tej konferencji byla kwestia jezyka ada-
mowego, pierwotnej mowy ludzkosci, utraconej w biblijnym epizodzie wiezy Babel. ,,Poplatanie
jezykéw” bylo przyczyna rozlamu, a zarazem kreacyjnego kolapsu pierwszej ludzkoscl (skoro
budowy wiezy Babel nie udalo si¢ ukoniczyc¢). Zarazem otwarto jednak nowa przestrzen ekspery-
mentu, do jakiej odniosta si¢ Marie-Luce Demonet z Centrum Studiéw nad Renesansem (CESR)

w Tours w referacie dotyczacym tak z pozoru dobrze znanych ksiag Gargantui i Pantagruela Rab-
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clais'ego. Wynajdywany na nowo jezyk adamowy stal sig, jak powiada badaczka, ,transkulturo-
wym konglomeratem ludzkich emocji”. Adamowy akt nazwania zwierzat zostal sparodiowany
w akcie nazwania wiez opactwa Telemy, a wplecione w dzielo Rabelais'ego narracje pochodza
z ustnego obiegu przekraczajacego granice jezykow 1 wspoélnot kulturowych; mozna w nich odna-
lez¢ elementy apokryficzne czy przypowiesci o rabinicznym, gnostyckim badZ manichejskim ro-
dowodzie.

Podobnej problematyki dotyczylo wystapienie Joanny Goreckiej-Kality z Uniwersytetu Jagiel-
lofiskiego, ktora za punkt wyjscia obrata material z pozoru nie tak prestizowy jak arcydzielo Ra-
belais'ego. Pochylita si¢ mianowicie nad opracowanymi przez zachodnich dziennikarzy, Marlise
Simons i Richarda Hamiltona, materialami dokumentujacymi ginaca tradycje opowiesci snutych
jeszcze do niedawna na stynnym targu Jemaa el-Fna w Marrakeszu. W wydanej w 2011 roku anto-
logii The Last Storytellers: Tales from the Heart of Morocco podsunigto czytelnikom wizje rzekomo
rdzennej, lokalnej tradycji, jaka reprezentuje blaykia, ludowy bajarz. Przy blizszym ogladzie ba-
daczka trafia tam jednak na niezwykle zlozony splot tradycji, zarowno wschodniego, jak i za-
chodniego pochodzenia, mieszczacej si¢ na przecigciu tego, co erudycyjne i tego, co ludowe. Jo-
anna Gorecka-Kalita rozpoznala w marokanskich opowiesciach echa chrzescijanskiej hagiografii
1 bizantyjskich menologiow, czy Apophtegmata Ojcow Pustyni. Tymczasem arabska legenda Barsisy
1 topos ,,trzech grzechéw pustelnika” trafit do Zywotéw Swietych znanych $redniowiecznej za-
chodniej Europie.

Z kolei Natalia Wawrzyniak, absolwentka Miedzynarodowego Programu Doktoranckiego
zrealizowanego pod patronatem Fundacji na rzecz Nauki Polskiej na Uniwersytecie Warszaw-
skim, pracujaca obecnie w Le Mans, przedstawila fascynujace Kolokwium siedmin medreow o tajnikach
wzniostosci, tekst, ktérego przypuszczalnym autorem byl renesansowy prawnik i filozof polityczny,
Jean Bodin (1530-1596). Ta rozmowa katolika, Zyda, luteranina, kalwina, muzulmanina, sceptyka
1 sibdmej postaci, uciele$niajacej cztowieka w stanie natury, miata rzekomo mieé¢ miejsce w Wene-
cji, miescie religijnej tolerancji, a jej przedmiotem byta mozliwos¢ stworzenia uniwersalnej wspol-
noty w oparciu o gleboka jedno$¢ madro$ciowych przestanek. Badaczka pokazata w niezwykle
sugestywny sposob 6w niechegemoniczny aspekt uniwersalizmu, ktérego poszukiwanie miato by¢
celem konferencji. Cho¢ nigdy nie zrealizowany, byl on stala treScia swoistej ,,$rédziemnomor-
skiej opowiesci”, niestrudzenie gloszacej sen o powszechnej harmonii.

Do problemu translacji i obiegu idei filozoficznych powréciliSmy wraz z referatem Micheli
Salsano, mtodej badaczki z Salerno, ktéra przedstawita Corpus aristotelicum jako swoisty material
transkulturowy, wynik wielokrotnej translacji, a zarazem splot interpretacji i komentarzy stworzo-

nych przez takie postaci, jak Ibn Ruszd z Kordoby, doskonale znany chrze$cijanskiej Europie jako
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Awerroes, i uczonych ze wschodniej czesci swiata muzulmanskiego, takich jak Ibn Sina (Awicen-
na), al-Kindi z Basry czy al-Farabi, wielki arystotelik pochodzacy z Azji Centralnej (dzi§ zawlasz-
czany jako prekursor naukowych aspiracji Kazachstanu). Tak wiec korzenie europejskiej schola-
styki rozgaleziaja si¢ tak daleko, Zze bez przesady mozna uznac jej powstanie za swoisty wytwor
globalizacji intelektualnej, rozumianej jako dalekosi¢zny obieg i przetwarzanie idei filozoficznych,
o wiele dawniejszej od globalizacji ekonomicznej opartej na obiegu kapitaléw finansowych, §rod-
kow produkeji i wytworéow przemystowych. W tym kontekscie nie moze wigc juz zaskoczy¢ fakt,
ze doktryne Ibn Arabiego (1165-1240), méwiaca o jednosci Boga w wymiarze absolutnym (abadij-
Ja) 1w relagji do wielo$ci stworzenia (wabidijja), przedstawita Patricia Benstein z Uniwersytetu Za-
chodniej Australii (UWA) w Perth. W ostatecznym rozrachunku, inspiracje sufizmu, méwiace
o doskonalym cztowieku (al-insan al-kamil) jako uniwersalnym, a zarazem mikrokosmicznym bycie
$cisle powiazanym z Absolutem, i o ludzkim sercu (ga/b) jako zwierciadle, w ktérym przeglada si¢
Stworca, kraza dzi§ w globalnym obiegu. Stad tez angielskie wyrazenie ,,inclusive transcendence”,

jakie padto w tym kontekscie wydaje si¢ doskonale odzwierciedla¢ tendencje tej duchowej i inte-

lektualnej globalizacji, w jaka wpisuje si¢ cala problematyka poruszona podczas tej sesji naukowej.

185

€7 IN erZ[eqO[D) — TIOISTH — wam[ay]




