ALEKSANDRA BEDNARSKA

RELIGIA, RYTUAL, WYKLUCZENIE. RZECZ O SWIECIE KODUNGALLUR BHARANI

W KERALI (POLUDNIOWE INDIE)

WPROWADZENIE

ie ma bodaj drugiego takiego kraju na Swiecie, gdzie problem kulturowego i spolecznego
wakluczenia bylby réwnie znaczacy i dotyczylyby tak ogromnych rzesz ludzi jak Indie.
System kastowy, cho¢ zostal prawnie zniesiony przez konstytucje indyjska w 1949 r., wciaz
pozostaje faktem spolecznym i kulturowym. Podczas prowadzonych przeze mnie badan
terenowych nad kultami transowymi w potudniowoindyjskim stanie Kerala, szybko przekonalam
si¢, ze problem kastowosci jest zagadnieniem kluczowym w rozumieniu struktury, funkcji
1 organizacji niemalze wszystkich obserwowanych praktyk rytualnych i to w stopniu znacznie
wickszym niz si¢ tego spodziewatam. To czytelny przyklad tego, w jaki sposéb praktyki religijne
w tej czesci Indii, wrecz na przekér samym ich uczestnikom, podprogowo utrwalaja porzadek
spoleczny w ich umystach i kulturze. Szczegdlnego znaczenia nabierajq tu rytualne performanse
tzw. niedotykalnych lub dalitow, jak sami wola by¢ okreslani, znajdujacych si¢ na samym dnie
piramidy kastowej. W dobie niezwykle szybkiego, gospodarczego rozwoju Indii, bardziej niz
kiedykolwiek performanse dalitow sa poddane presji proceséw akulturacji, czy tez wymuszonej
adaptacji do wzorcow odpowiadajacych estetycznym 1 etycznym normom wyzszych warstw
spotecznych.

Swicto Bharani, odbywajace si¢ raz do roku w miejscowosci Kodungallur w srodkowej czesci
stanu Kerala, niczym soczewka skupia wszystkie wspomniane wyzej procesy. llustruje ono,
w moim przekonaniu bardzo wyraznie, jak szczegblnego rodzaju praktyki kulturowe moga sta¢
si¢ przyczyna spolecznego wykluczenia wykonujacych je grup spolecznych i to zaréwno
w przeszlosci jak 1 obecnie. Wspomniane $wigto postuzy mi wigc jako przyczynek do refleksji na

rytualnymi formami wykluczenia'.

1 Zamieszczony w tym artykule opis swigcta Bharani oraz towarzyszacych mu rytualéw opiera sig, o ile nie
zaznaczono inaczej, w catosci na moich wlasnych obserwacjach. Uczestniczylam w §wigcie Bharani dwukrotnie,
w 2015 i 2016 r. Wszelkie informacje uzyskane z przeprowadzonych na miejscu wywiadéw, zostaly w tekscie

oznaczone w formie przypiséw.
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SYSTEM KASTOWY W KERALI

Nie sposob jednak poruszy¢ tego problemu bez przyjrzenia si¢ w pierwszej kolejnosci,
chocby pobieznie, porzadkowi kastowemu w Kerali. Réznit si¢ on bowiem zasadniczo od modelu

przyjetego w wigkszosci pozostalych regionéw Indii i nalezal do najbardziej represyjnych
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Rys 1. System kastowy w Indiach pétnocnych (po lewej) i w Kerali (po prawej).

Podczas gdy na péinocy subkontynentu system kastowy istnial najprawdopodobniej juz 2000
lat temu (Ghose, 2013), w Kerali pojawil si¢ dopiero w VIII w., osiagajac dojrzala forma siedem
stuleci pézniej (Menon 2014, 240). Fundamentalna dla tego systemu ide¢ czystosci rytualnej
doprowadzono tu wrecz do granic absurdu. W Kerali szczegdlny status przystugiwal braminom
Nambudiri (zob. rys.1). Wszyscy ponizej ich byli mniej lub bardziej nzecgysei rytualnie, nawet inni
bramini, np. Attikal. Koncepcja niecgystosei rytualnej dzielita spoleczefistwo na dwie zasadnicze
grupy: savarna (czy$ci) i avarna (nieczysci). Krol, nalezacy do stanu kszatrija, a wiec grupy savarna,
nie mogl dotkna¢ bramina Nambudiri, ewentualny kontakt fizyczny skutkowal bowiem
koniecznoscia rytualnego oczyszczenia. Stosowanie wiec okreslenia nzedotykalni, w stosunku do
najnizszych warstw spoleczenstwa keralskiego, jest wielce nieprecyzyjne. Dla braminéw
Nambudiri #zedotykalny byl bowiem praktycznie kazdy. Zreszta, grupe znajdujaca si¢ poza
systemem, ktora stanowili dalitowie i spolecznosci plemienne (adviasi), obowiazywaly znacznie
dalej idace restrykcje niz tylko niedotykalnosé. Byly to zasady nie blizania sig 1 nie pojawiania si¢ w polu
widzenia (ang, un-approachability 1 un-seeablility). Zasada nie 3blizania si¢ okredlala szczegdlowy dystans,

jaki dana osoba powinna zachowa¢ w stosunku do przedstawiciela wyzszej kasty, np.
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przedstawiciel kasty Pulaja (dalitowie) musial zachowa¢ odleglos¢ 60 stép od czlonka kasty Nair
(grupa savarna). Owe odleglosci byly rézne dla réznych podgrup spotecznosci sklasyfikowanych
jako avarna i ponizej, zalezaly takze od tego wzgledem kogo dystans 6w mial by¢ zachowany.
Zasada niepojawiania si¢ w poln widgenia dotyczyla za$ glownie relacji braminéw Nambudiri oraz
dalitéw 1 spolecznosci plemiennych. Bramin Nambudiri uwazal si¢ za rytualnie skalanego jezeli
ujrzal czlonka np. dalickiej kasty Pulaja. Zasad tych przestrzegano bardzo rygorystycznie, za ich
ztamanie grozila czlonkom najnizszych kast kara §mierci (Menon 2014, 241).

Ponadto grupa savarna jak i avarna byly mocno podzielone wewngtrznie i posiadaly wilasne
zasady niedotykalnosci, ktore okreslaly relacje miedzy spoleczno$ciami nalezacymi do tych grup.
Kasty z grupy avarna i nizszych nie mogly wchodzi¢ do §wiatyn savarna ani nawet zbliza¢ si¢ do
nich. Istnialy restrykcje dotyczace mozliwosci poruszania si¢ po drogach publicznych. Wspodlne
spozywanie positkéw przez czlonkéw réznych kast bylo traktowane z najwyzsza odraza.
Paradoksem keralskiego systemu kastowego byl brak podobnych barier w stosunku do
chrzescijan 1 muzulmanéw. Dalita moégl wiec teoretycznie przyja¢ chrzescijanstwo lub islam
1 kolejnego dnia pokazac si¢, zupelnie legalnie, na oczy braminowi Nambudiri. Nie mogl za$ tego
uczyni¢ jako hindus. Uscislajac nalezy jednak dodad, ze keralscy chrzescijanie 1 muzulmanie takze
mieli i maja swoje wlasne hierarchie kastowe.

Dopiero w 1936 r. ksigstwo Travancore’, jako pierwsze w Indiach, zniosto zakaz zblizania si¢
1 wchodzenia do $wiatyn braminiskich dla spolecznosci avarna i dalitéw. Od tej przelomowej
decyzji zaczal si¢ mozolny proces demontazu systemu kastowego. Jednak zapisanej w tkance
kulturowej dyskryminacji nie sposéb bylo usunaé za pomoca przepiséw prawa czy dzialan
politycznych. Podniesienie statusu materialnego wykluczonych nie spowodowato automatycznie
podniesienia ich statusu spolecznego.

Nakreslony tu, sila rzeczy pokrotce, obraz kastowego porzadku obowiazujacego do jeszcze
niedawna w tej czesci subkontynentu, wskazuje na jego dwie zasadnicze wlasciwosci. Po pierwsze
cho¢ byl to system hierarchiczny, niemniej gwarantowal on prawa i swoistego rodzaju
bezpieczeistwo wszystkim grupom spolecznym, o ile te nie prébowaly go naruszy¢. Po drugie
jednak jego silnie dyskryminujacy charakter czynil jedne grupy wyraznie spolecznie
»uposledzonymi” wzgledem pozostalych, nadajac im status niemalze ,,podludzi”. Wykluczenie
dalitéw z gléwnego nurtu kultury keralskiej wymusilo na nich stworzenie czy tez rozwijanie
wlasnych form obrzedowosci. Im bardziej system kastowy stawal si¢ dla nich opresyjny, tym

bardziej owe praktyki rytualne nabieraly charakteru tozsamosciowego manifestu.

2 Do 1947 roku, kiedy to Indie uzyskaly niepodleglo$é, obecny stan Kerala podzielony byl administracyjnie na

trzy ksigstwa Travancore, Cochin i Calicut.

12 IN EPEZI[eqO[D) — EHOISTF] — Ermy]




Aleksandra Bednarska, Religia, rytual, wykluczenie...

DALITOWIE PRZEJMUJA SWIATYNIE

Kodungallur to niewielka miejscowos¢ polozona w srodkowej Kerali, niedaleko wybrzeza
Morza Arabskiego. Stynie w catych Indiach z wyjatkowego, dorocznego $wigta Bharani, na ktore
przybywaja dziesiatki tysiecy wiernych bogini Kali.

Bogini ta, znana w Kerali raczej pod imieniem Bhagavati albo Bhadrakali, ma w Kodungallur
dwie $wiatynie: melkavu (znana takze pod nazwa 7 Kurumba Bhagavati) i kirkavu. Réznica miedzy
tymi $wiatyniami polega na tym, ze melkavu (dostownie swigtynia wygsga) jest Swiatynig kast
nalezacych do grupy savarna. Natomiast kirkavu (dostownie swiqtynia nigsza) jest Swiatynia kast
najnizszych. Jej administratorami sa czlonkowie kasty Pulaja (dalitowie), nalezy do niej takze
gléwny kaplan Swiatyni — wvallon (funkcja dziedziczna) (Pallath n.d.). Kaplanami melkavu sa
tymczasem bramini, ale co ciekawe, nie sa to bramini Nambudiri, a nieco mniej rytualnie czysci
bramini Atikal (zob. rys 1.). Bramini Atikal skladaja bowiem sporadycznie ofiary z migsa
1 alkoholu, ktérych to Nambudiri nie $mieliby nawet tknaé (Gentes 1992, 320).

Sam fakt istnienia dwoch odrebnych $wigtyn jest tu niezwykle znaczacy. W Kerali podobnie
jak w innych cze¢éciach Indii (cho¢ by¢ moze w Kerali proces ten jest bardziej widoczny)
w przeszlosci $wiatynie nalezace do kast nizszego rzedu, dalitéw 1 avarna, byly stopniowo
przejmowane przez kasty wyzsze. Proces ten, nazwany braminizacja, trwa zreszta w Kerali po dzi$
dzien (Pallath n.d.). Nie sposéb ustali¢ czy kirkavu bylo pierwotnym miejscem kultu Kali
w Kodungallur, by¢ moze powstalo dopiero po tym jak melkavu zostalo przejete przez
braminéw. Wyzszo$¢ melkavu nad kirkavu jest jednak bezsporna i widoczna golym okiem.
Pierwsza to potezna §wiatynia, z wieloma kaplicami, ogrodzona murem. Druga to raczej uboga
kaplica z zadaszeniem z blachy faliste;.

Wielkie, doroczne $wieto Bharani trwa miesiac. Zgodnie 2z kalendarzem solarnym,
obowigzujacym w Kerali, przypada na ogét na polowe marca i trwa do polowy kwietnia®. Pora
jest nieprzypadkowa. Zakonczyly si¢ zniwa, prace na polach ustaly, doskwiera wilgotny upal. Cala
Kerala oczekuje nadejscia czerwcowego monsunu. To okres modiow i $wiagt majacych na celu
wyproszenie u boéstw sowitych opadéw i dobrych zbioréw w nastepnym sezonie. Kali za$ jest
tutaj szczegdlnie mocno kojarzona z ptodnoscia 1 urodzajem.

Podczas §wigta Bharani, najwazniejsze i najbardziej spektakularne wydarzenia maja miejsce
w clagu ostatnich trzech dni jego trwania. Sa to dni, kiedy do Kodungallur przybywaja masowo

pielgrzymi z najnizszych kast, aby dokonac kavu tindal — dostownie: rytualnego zanieczysgezenia

3 Bharani — to nazwa dnia kalendarzowego. W kazdym keralskim miesigcu jest dzien Bharani. Swigto
w Kodungalur zaczyna si¢ w dniu Bharani miesiaca Kumbham, a koniczy 30 dni p6zniej w dniu Bharani w miesiacu

Minam. Cale §wigto znane jest jednak pod nazwa Kodungallur Bharani.




melkavu. Pochodza oni gléwnie z poinocnej 1 srodkowej Kerali oraz sasiedniego stanu Tamil
Nadu. Wraz z nimi do Kodungallur masowo przybywaja takze wyrocznie bogini Kali zwane
velicappatanmar (1.p. velicappadn) oraz towarzyszacy im wierni wywodzacy si¢ z najnizszych warstw
spotecznych.

W dostownym tlumaczeniu velitappadn znaczy ten, kidry niesie Swiatto. Swiatlo jest
w hinduizmie symbolem boga. Podstawowa za§ funkcjqa kazdego wellicappadn jest bycie
posrednikiem, a dokladniej rzecz biorac, naczyniem bogini. Zgodnie z wierzeniem, nawiedza ona
bezposrednio ich ciala i porozumiewa si¢ z ludem za ich pomoca. Istnienie tych rytualnych
specjalistow jest specyficznym aspektem keralskiej religijnosci. Rola wyroczni bostwa, ktorg
pelnia, jest widocznym reliktem z czaséw przedbraminskich, kiedy role kaplanéw sprawowali
szamani. Velicappadn jest rodzajem medium. Po wejsciu w trans wieszczy, a stowa ktore
wypowiada uznawane sa za stowa samej bogini. eliiappatnamar lecza, przepowiadaja przyszlosé,
rozwigzuja problemy rodziny, spotecznosci, wsi. O tym jak znaczaca jest to funkcja zaréwno
w wymiarze rytualnym jak i spolecznym s§wiadczy fakt, ze przez stulecia bramini nie zdolali jej
wyeliminowa¢ (Caldwell 2004, 11). Doprowadzili jednak do powstania dwoch kategorii
velitappatanmar. Plerwotnie, wyrocznie te wywodzily si¢ ze spolecznosci uznanych za nieczyste
rytualnie. Velitappatanmar byli 1 w dalszym ciagu sq powolywani przeg samaq boginie (o czym $wiadcza
napady histerii i opg¢tania). Stworzona za$ przez bramindéw nowa kategotia velidappatanmar stata si¢
funkcja dziedziczna wsréd wybranych rodzin z kasty Nair — nalezacej do stanu savarna, czyli
rytualnie czystych 1 stojacych wysoko na drabinie kastowej (zob. rys. 1). Wérod dalitéw tradycja ta
przetrtwala w pierwotnej postaci. 1 tylko tutaj wvelidappatanmar moga byc takze kobiety.
Najprawdopodobniej to wlasnie one byly pierwszymi wyroczniami bogini i w odleglej przesztosci
tylko one mogly sprawowac¢ te funkcje'. Widaé to chocby po stroju, ktéry mezczyzni sprawujacy
tunkcje velitappatanmar wyraznie przejeli od kobiet — wyroczni, a takze po dlugich wlosach, ktore

wielu z nich posiada.

4Z zachowanych do naszych czaséw korpusow tamilskiej poezji szkoly Sangam (ok. III w. p.n.e. — III w. n.e.)
wiemy o istnieniu szamanek, ktére wprowadzajac si¢ w trans ucielesnialy bogini¢ Kottavai, najpewniej prekursorke
powszechnie dzi§ czczonej w Kerali bogini Bhadrakali. Praktykom tym towarzyszyl szalony, orgiastyczny taniec,

intensywny dzwick bebnéw oraz konsumpcja migsa i alkoholu (Caldwell 2004, 24-25).
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Fot.1 Velicappatanmar w Kodungallur

Strdj rytualny velicappadu jest zawsze czerwony (zob. fot.1). Sklada si¢ z dlugiego,
prostokatnego kawatka tkaniny zawigzywanego woko! pasa, podobnie jak sari. Gorna czegé¢ stroju
stanowi rodzaj krotkiej bluzeczki, odstaniajacej brzuch z przewiazanymi na krzyz, zaréwno
z przodu jak i z tylu, czerwonymi szarfami. Kolor czerwony nasycony jest znaczeniem. Krew to
ulubiony napdj bogini, ktérego nigdy nie ma dos¢ 1 ktéorym nie moze si¢ nasycic. Jest to takze
symbol s§akti — energii zycia, ptodnosci ziemi, nieposkromionej natury i kobiecosci zdolnej
dawac¢ zycie. Kolejnym elementem stroju wyroczni jest pas biodrowy wykonany z mosiadzu,
opatrzony dzwoneczkami. Ich dzwigk $ciaga uwage bogini, gdy wyrocznia tanczy. Podobng
funkcj¢ pelnig pokaznych rozmiaréw bransolety noszone na kostkach. Niezbednym atrybutem
kazdego wvelicappadn jest miecz o charakterystycznym, sierpowym zakoficzeniu, takze
z dzwoneczkami. Takim mieczem, zwanym ve/, Kali odci¢la glowe demonowi Darice w stawionej
w micie walce. ¢/ jest podstawowym lacznikiem mi¢dzy wyrocznia a boginia.

Szczegolnie interesujacym elementem wygladu veliéappatanmar sa dtugie rozpuszczone wlosy,
najczesciej utrzymane w nietadzie. W starozytnej kulturze obszaréw, ktore dzi§ tworza stany
Kerala 1 Tamil Nadu, wlosy byly postrzegane jako Zrédlo wielkich mocy, szczegélnie zwigzanych
z ludzka seksualnoscia, agresja i nadnaturalnymi sitami. Po dzi§ dzien kobiety bedace w stanie
opetania przez bostwo, rozpuszczaja wlosy. Podobnie czyni Kali w popularnej ikonografii.
Przeczesywanie wloséw palcami, wedlug tutejszych wierzen, wprowadza w cale cialo boska

energic (Caldwell 2004, 89-93). W indyjskiej sztuce kobieta ukazywana z rozpuszczonymi
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wlosami, to kobieta demoniczna, nie poddajaca si¢ kontroli me¢zczyzn, to symbol nieokielznane;
seksualnosci. Nawet wspotczesnie, w duzych kosmopolitycznych miastach Kerali, trudno spotkac
kobiete bez warkocza czy innej formy upiccia wloséw, a jezeli juz pokaze si¢ publicznie
z rozpuszczonymi wlosami, to jest to czesto odczytywane jako manifestacja tymczasowego stanu
separacji od spoleczenstwa (stanu liminalnego). W przeszlosci, rozpuszczone wlosy nosita
kobieta w czasie miesiaczki, i niezaleznie od przynaleznosci kastowej, musiata wowczas pozostaé
w odosobnieniu. (Olivelle 1998, 16-17).

Velicappatanmar przybywaja do Kodungallur w grupach, reprezentujacych zwykle dang wie$
lub gmine. Towarzysza im licznie wierni takze nalezacy do kast rytualnie nieczystych. W trakcie
przemarszu takiego orszaku, wierni $piewajgq piosenki zwane bbaranipatin. Ich teksty sa pelne
wulgaryzméw i tresci seksualnych. Szczegéltowo opisuja np. stosunek plciowy, narzady intymne
kobiet 1 mezczyzn. Zdarza sie, ze zawieraja wyzwiska skierowane do czlonkéw wyzszych warstw
spolecznych oraz funkcjonariuszy policji. Piosenki te bowiem, choé¢ maja ustalone teksty,
dopuszczaja pewna dowolno$¢ komentowania aktualnych bolaczek spolecznych i sa formg
wyrazania protestu (Radhakrishnan 2013, 218). Publiczne wykonywanie takich utworéw jest
jednak nie do pomyslenia w normalnych warunkach i dozwolone jest tylko w czasie $wigta
Bharani. Co wiecej, roz§piewany orszak wyroczni nie stroni od konsumpcji alkoholu, ktory
uwazany jest za substancj¢ nieczysta. Prawo indyjskie oraz normy obyczajowe nie zezwalajg na
spozywanie napojow alkoholowych w miejscach publicznych, groza za to surowe kary finansowe,
a nawet wigzienie. Na czas §wicta Bharani obostrzenia te sa jednak zawieszane 1 nie obowiazujq
w samej $wiatyni. W trakcie wykonywania bharanipattu czlonkowie orszaku wyroczni uzywaja
dwoch krétkich bambusowych patykéw do wybijania rytmu, co stanowi odwolanie do innych
rytualnych praktyk keralskich i tamilskich dalitow. W wielu wsiach, do niedawna, w ten sposéb
sygnalizowano zakoficzenie pierwszej miesiaczki u dziewczat podczas hucznie obchodzonego
rytuatu przejscia do stanu kobiety. W sasiednim stanie Tamil Nadu, z ktoérego velicappatanmar takze
przybywaja do Kodungallur, patyki te stuzyly w czasie linczu do niezwykle krwawej egzekucji
winnych (Gentes 1992, 302—-303).

Taki rozépiewany orszak wyroczni, gdy dociera do melkavu, trzykrotnie okraza $wiatynie,
zatrzymujac si¢ w kaplicach wokoél niej. Swiatynia ogrodzona jest bowiem murem na planie
kwadratu, w ktorym znajduja si¢ otwarte drzwi pozwalajace zajrze¢ do kaplic licznych béstw
znajdujacych si¢ wewnatrz. Za najwigkszymi, otwartymi na czas $wigta wrotami, stoi posag bogini
Bhagavati (inaczej Kali), nazywanej tu powszechnie Kodungallur Amma (matka z Kodungallur).
Kazdy taki przystanek celebrowany jest tancem, wymachiwaniem mieczem e/ i glosnymi

okrzykami, ktérymi wyrocznie wzywaja Kali w swoje ciala. Niejednokrotnie towarzysza temu
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bardzo szybkie rytmy bebnéw. Indukowane sa w ten sposéb stany transowe, ktore przy kazdym
okrazeniu przybieraja na sile. Osiagaja je zreszta nie tylko wyrocznie, ale takze towarzyszacy im
czlonkowie orszaku. W momencie kulminacyjnym, kiedy — jak méwiag — nagromadzenie energii
Kali w ich cialach staje si¢ niemozliwe do udzwigniecia, velitappatanmar mieczem ve/ rozkrawaja
sobie skore czaszki wzdluz przedziatka, co prowadzi do obfitego krwawienia. Energia zostaje
w ten spos6b uwolniona, a ofiara z wlasnej krwi stanowi dowéd calkowitego oddania bogini’.
Wyrocznie poja Kali wlasna krwia. Jak twierdza, jest to dzigkczynienie za rozwiazanie problemoéw
calych wsi, ktére przyniosly ze soba. Bowiem zgodnie z tradycja, 28 dni przed S$wigtem,
velicappatanmar odwiedzaja domy wiernych w swoich miejscowosciach i wystuchujg wszystkich
bolaczek ich mieszkaficéw, ktére potem w Kodungallur przekazuja samej Kali’.

Zdecydowana wigckszo$¢ orszakdw zaczyna lub koniczy swoj codzienny pochéd w kirkavu —
$wiatyni dalickiej, potozonej niecaly kilometr na péinocny-wschéd od melkavu. Tam vallon —
kaptan z kasty Pulaja, usadowiony na specjalnie zbudowanej na ten cel, tymczasowej platformie,
udziela valicappatanmar blogostawienstw. W miejscu gdzie wg legendy zatrzymala si¢ sama Kali,
wyrocznie bija poklony i klada swe miecze na oltarzu, aby naladowac je boska moca. W czasie
$wicta Bharani, kirkavu splywa krwia licznie ofiarowywanych tu zwierzat .

Wszystkie do tej pory opisane wydarzenia, z rytualnego punktu widzenia, sa wystarczajace,
aby braminska $wiatyni¢ melkavu skutecznie ganieczyseié obecnosé ludnosci z najnizszych warstw
spolecznych (kasty avarna, dalitowie, adivasi), publiczne wykonywanie obscenicznych piosenek,
konsumpcja alkoholu w miejscu kultu, skladanie ofiar z wlasnej krwi itd. W dniu bezposrednio
poprzedzajacym ostatni dzien $wigta, wykonuje si¢ jednak jeszcze jeden, najwazniejszy rytual,
zwany kavu tindal. Jest on magnesem dla pielgrzymoéw, wiernych i zwyklych gapiéw. W upalne
popotudnie, $wiatynie melkavu zalewa liczony w dziesiatkach tysiecy tlum. Jest to kulminacyjny
punkt calego §wieta. Zadna wyrocznia, zaden pielgrzym nie moze opusci¢ Kodungallur nim ten
finalny akt rytualnego zbezczeszczenia $wigtyni nie zostanie dopelniony.

Po potudniu, ok. godz. 16.00, Tampuram, potomek dynastii niegdy$ panujacej w Kodungallur,
siedzac na tronie umieszczonym naprzeciwko kaplicy Sivy (strona wschodnia $wiatyni melkavu),
niczym wodz na bitewnym polu, podnosi czerwony parasol (symbol wladzy krélewskiej) dajac
tym samym znak do rozpoczecia kavu tindal. Po chwili, z ulicy otaczajacej $wiatyni¢ od wschodu,

wlewa si¢ na jej teren niezliczona rzesza wiernych, gléwnie mlodych mezczyzn, ale takze

5> Wywiad z Vasunta — jedna z velitappatanmar, ktére braly udzial w tegorocznym $wiccie Bharani. Prze-
prowadzony 30.04.2016.

¢ Wywiad z vallonems — kaplanem w dalickiej $wiatyni kirkavu, przeprowadzony 05.04.2016.

" Nagranie wideo z opisywanych tu performanséw mozna zobaczy¢ online:

https://www.youtube.com /watch?v=6pp5GkAJohY
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wyroczni unoszacych wysoko swoje miecze vel. W szaleniczym biegu dookota muru otaczajacego
Swiatyni¢, wierni uderzaja wet bambusowymi patykami wykrzykujac wulgaryzmy i obelgi pod
adresem wielkiej bogini. W kavu tindal biora udzial takze kasty avarna, cho¢ w przewazajacej

mierze s3 to dalitowie, wszyscy pozostali jedynie si¢ przygladaja.

Fot.2 Kavu tindal

Agresja towarzyszaca kavu tindal jest rzecza zastanawiajacq. Mimo, ze uczestniczylam w wielu
keralskich obrzedach, nie spotkatam si¢ nigdy z niczym podobnym. Wedlug jednej z najcz¢sciej
przywolywanych hipotez, rytual ten jest forma rekonstrukcji bitwy o §wiatynie, ktéra miata
miejsce w czasach wielkiego rozwoju religijnego ruchu bhakti, krzewiacego hinduizm w wersji
popularnej czy tez ludowej. Zgodnie z ta hipoteza, obecna $wiatynia melkavu byla kiedy$
$wiatynia buddyjska, ktora zostala sila przejeta przez bramindéw rekami dalitéw. Inna koncepcja
wskazuje z kolei, ze bitewny charakter rytuatu znajduje uzasadnienie w micie, wierni reprezentuja
bowiem armig, ktéra asystowata bogini Kali w walce z demonem Darika (Gentes 1992, 309-310).
Sa to jednak tylko hipotezy, brak wiarygodnych Zrédel historycznych uniemozliwia ostateczne
ustalenie genezy rytualu kavu tindal.

Rownie intersujace, co sam przebieg rytuatu, jest jego niemalze natychmiastowe zakonczenie.

Gdy bowiem szaleficzy bieg wokét melkavu ustanie, w mgnieniu oka wszyscy uczestnicy $wigta:
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pielgrzymi, wyrocznie i zwykli gapie, rozchodza si¢. Opustoszata nagle §wiatynia zamykana jest na

siedem dni. W tym czasie bramini beda przeprowadzaé rytualy jej ponownego oczyszczania®.

RYTUAL A WYKLUCZENIE

Jak dotad, mozna odnie$¢ wrazenie, ze Swieto Kodungallur Bharani jest nie tyle przykladem
samego wykluczenia, co wrecz przeciwnie, wielkim karnawalem wykluczonych. Po dzi§ dzien, jest
to najstarsze 1 najwicksze swieto, w ktérym dominujaca grupg sa dalitowie (Radhakrishnan 2013,
205). Swiat restrykcyjnych zasad moralnych i kastowych faktycznie staje wéwczas na glowie, ale
1w tym szalefstwie jest porzadek.

W przeszlosci, w czasie §wieta Bharani, pozwalano dalitom podej$¢ do braminskiej §wiatyni
melkavu, ale nie wejs¢ do §rodka. Dzi§ wchodzi¢ moga, jednak wyrocznie tego nie czynia. Nie
w czasie festiwalu, nie w rytualnych strojach. Stoja i oddaja hold bogini i innym béstwom za-
gladajac jedynie do $rodka przez drzwi wejsciowe do kaplicy, umieszczone w murze otaczajacym
sanktuarium. Zapytani wprost dlaczego tak czynia, nie tylko nie potrafia znalez¢ odpowiedzi, ale
sa wyraznie zaskoczeni samym pytaniem. Tak nakazuje przeciez tradycja, taki jest porzadek
ustanowiony przodkéwg. Co wigcej, zaraz po przybyciu do melkavu, wyrocznie oddaja hotd
przedstawicielom spolecznosci Nair, a wigc niegdysiejszej kascie wlascicieli ziemskich i wojo-
wnikow, ktorzy administrowali $wiatynia melkavu i byli silnie powiazani z braminami. Wyrocznie
oddaja im swoje miecze i klgkaja przed nimi. Dzieje si¢ to pomimo faktu, ze czlonkowie kasty
Nair nie maja juz zadnej faktycznej wladzy (Younger 2002, 406).

Jedyna $wiatynia, w ktérej dalitowie moga zupelnie swobodnie oddawac si¢ swoim praktykom
jest kirkavu. Praktykowane sa tu, mimo zakazu wprowadzonego w calych Indiach w 1960 r.,
krwawe ofiary ze zwierzat, uznawane i pietnowane publicznie przez wyzsze kasty jako niecgyste

10

rytualnie, prymitywne i dzikie . Kiedy$ takie ofiary skladano takze w melkavu, gdzie dalitowie
dokonywali pono¢ masowej rzezi kogutow (Gentes 1992, 303). Obecnie kamien ofiarny

przykrywany jest czerwonymi tkaninami symbolizujacymi ofiarng krew.

8 Nagranie wideo fragmentu kavu tindal mozna zobaczy¢ pod linkiem https://www.youtube.com/watch?v=-

DGcd3HIp30&feature=voutu.be

9 Wywiad z Vasuntqg — jedng z velidappatanmar uczestniczacych w $wigcie Bharani w 2016 1., przeprowadzony
30.04.2016. Krotkie konwersacje z velidappatanmar podczas §wigta Bharani 7-8.04.2016 .

10 Podczas tegorocznego Bharani w kirkavu, vallon poswigcil bogini 55 kogutéw i 22 kozly. Ze wzgledu na
powszechnos¢ ofiar zwierzecych w rytualnych praktykach dalitow, policja czgsto przymyka na nie oko. Chociaz i tu
wida¢ zmiany. Podczas niektorych rytuatow, ktére obserwowalam podczas mojego poétrocznego pobytu w Kerali
(grudzien 2015 — maj 2016), krew jeszcze do niedawna pozyskiwana ze skladanych na oltarzu kogutéw i kozldw,

zaczeto powoli zastepowaé woda zmieszana z intensywnie czerwonym barwnikiem.
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Niemniej i w kirkavu zachodza zmiany. Braminizacja (stopniowe przeksztalcenie $wigtyni
dalickiej w braminska) rozpoczela siec tu w odleglej przeszlosci. Poprzez nadanie
przedstawicielowi jednej rodziny dalickiej specjalnych praw do sprawowania niektérych rytuatow,
wywyzszono go ponad pozostalych. Spowodowalo to jego alienacje wsréd wiasnej, dalickiej
spolecznosci. Obecnie gléwny kaplan kirkavu — sallon i jego rodzina to jedyni przedstawiciele
spolecznosci Pulaja w Kodungallur, a wiadomo, ze w przesztosci bylo ich tu znacznie wigcej
(Pallath n.d.). Jezeli jego linia wygadnie, kirkavu zostanie przejete przez braminéw, a wtedy
wszelkie nzecgyste praktyki dalitow zostang powstrzymane.

Stopniowe cenzurowanie praktyk dalickich pielgrzyméw w melkavu, nie ograniczalo sie¢ jednak
do zakazu skladania ofiar ze zwierzat. Na poczatku ubieglego stulecia, zachowanie pielgrzymoéw
w Kodungallur bylo znacznie bardziej wyzywajace niz obecnie. Dominujace wowczas liczebnie
wyrocznie — kobiety, opetane przez Kali, zrywaly nakrycie piersi, tarzaly si¢ w krwi ofiarowanych
kogutéw (a bylo jej pono¢ tak duzo, ze brodzono w niej po kostki), a nastgpnie paradowaly
polnagie po swiatyni (Gentes 1992, 311). Sam fakt obnazania przez dalitke piersi nie byl w owym
czasie sam w sobie oburzajacy, poniewaz obowiazywal je wowczas zakaz ich zastaniania (zniesiono
go dopiero w latach 30. ub. wicku). Niemniej fakt, ze dzialo si¢ to na terenie $wiatyni braminskiej
wystarczalo, aby takie zachowanie uzna¢ za seksualnie prowokujace czy wrecz orgiastyczne. Co
wigcej, orszaki wyroczni nie tylko $piewaly sprosne piosenki, obrazaly tez kobiety z wyzszych kast.
Czyniono to juz w momencie wyjscia z domu i kontynuowano przez cala droge do Kodungallur. To
wlasnie owe niewybredne w slowach piosenki budzily w ostatnim czasie najwigcej kontrowersji.
W latach 90. ub. stulecia, keralska prawicowa i nacjonalistyczna organizacja hinduistyczna Hand
Navothan Prathishtan zorganizowala seric protestéw domagajac si¢ catkowitego zakazu
wykonywania bharanipattn, uznajac je za niegodne kultu bogini i szkalujace obraz hinduizmu
(Radhakrishnan 2013, 213). Organizacja ta, jak wiele innych w Indiach, dziala na rzecz
upowszechnienia jednolitego modelu hinduizmu, ktéry okresla sic mianem ¢ywilizowanego badz
Swiattego. Dwie dekady temu, zdolala ona doprowadzi¢ do tego, ze wykonywanie bharanipatin zostato
zakazane (Caldwell 1996, 212). Wykonawcy byli bici przez policje nawet na terenie $wiatyni,
a wyrocznie karano za transowe zachowania (Pallath n.d.). Niemniej, wskutek protestéw organizacji
dalickich, zalagodzono nieco te restrykcje. Wolnos¢ ekspresji, jaka cieszyly si¢ wczesniej
spotecznosci wykluczonych w trakcie §wigta Bharani, zostala jednak wyraznie ograniczona. Dzi$
skandalizujace piesni wykonywane sa w zasadzie tylko na terenie $wiatyni, a sami wykonawcy coraz

czesciej wstydza si¢ uzywanego w nich stownictwa. Swiadomo$¢, ze rozwdj techniki pozwala
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uwiecznié ich piesni i posta¢ je natychmiast w $wiat'' sprawia, ze na widok kamer i smartfonéw,
pokornieja i sami cenzuruja obsceniczne piesni (Radhakrishnan 2013, 208).

W konicu pozostaje tez kwestia jezyka. Rytual kavu tindal nie zmienil swojej nazwy, dalej
oznacza ganiecgysczanie Swiqtyni. Samo zachowanie pielgrzyméw i wyroczni jest postrzegane jest
jako miecgyste: ofiary z wlasnej krwi, wyzywajace piosenki, picie alkoholu... Nic takiego nie ma
prawa si¢ zdarzy¢ na co dzied. Swiatynia w dalszym ciagu musi by¢ zamknieta i rytualnie

oczyszczona po tym jak zostala masowo nawiedzona przez dalickich wiernych.

PODSUMOWANIE — STRATEGIE DYSKRYMINAC]JI I AKULTURAC]I

Nie od dzi§ wiadomo, ze rytualy odwrdcenia statusu paradoksalnie stanowia afirmacje
porzadku spotecznego. Swieto Kodungallur Bharani stanowi wyrazna ilustracje tego zjawiska.
W tym wypadku utrwalany jest w kulturze obraz spoleczeistwa podzielonego na kasty.
Powtarzalnos¢, bedaca cechq sine gua non kazdego rytuatu i niejako gwarantem jego skutecznosci,
zapewnia jednocze$nie trwalo$¢ dyskryminujacym w swej istocie praktykom i konwencjom
spolecznym. W przeciwienistwie jednak do wielu rytualéw odwrdcenia statusu, ktore czesto majq
charakter ludyczny, Kodungallur Bharani bylo 1 jest przedsiewzieciem powaznym. Manifestowana
przez uczestnikéw ekstatyczna religijnos¢ ma wyraznie podniosty charakter i w dalszym ciagu jest
zjawiskiem niezwykle spontanicznym i autentycznym.

W owym rytualnym scenariuszu zachodza jednak stopniowe zmiany inicjowane przez tych,
ktérzy w spolecznym ukladzie wladzy znajduja si¢ na samym szczycie. Wydaje si¢, Ze w momen-
cie gdy wszystkie swiatynie bramifskie staly si¢ dostepne dla dalitéw, wymuszona akulturacja ich
praktyk religijnych, nabrala obecnie przyspieszenia. By¢é moze wynika to z faktu, Zze bramini
1 dalitowie jeszcze nigdy nie zyli tak blisko siebie jak obecnie. Ludowa obrzedowo$¢ nie miesci sig
jednak w nowej, ustandaryzowanej wersji hinduizmu forsowanej przez gusta kast wyzszych
i aspirujacych do ich pozycji, bogacacych si¢ kast nizszych. Wydaje si¢, ze owo dazenie do
ujednolicenia praktyk hinduistycznych jest owocem innej, tym razem niewymuszonej, akulturacji
wynikajacej z przemian spolecznych i gospodarczych, ktére zaszly w Indiach w ostatnim
potwieczu, ale takze 1 samego systemu kastowego. Warstwy spoleczne, ktore jeszcze nie tak
dawno znajdowaly si¢ na samym dnie piramidy kastowej, dzi$, dzicki edukacji i nowym
mozliwosciom poprawy materialnych warunkéw zycia, maja coraz czeéciej mozliwos$¢ aspirowania
do klasy $redniej. Wraz z tymi aspiracjami przyjmuja takze, na ogél bezkrytycznie, nowe normy
obyczajowe, niegdy$ obowigzujace tylko wyzsze klasy. Normy te obejmuja naturalnie takze

sposoby manifestowania religijnosci i wiary.

1 Bharanipattu ciesza si¢ ogromna popularnoscia na platformie internetowej YouTube.

16




W $wietle sportretowanych tu zjawisk, wida¢ wyraznie, ze niektore praktyki rytualne dalitow
oraz spolecznodci plemiennych (adivasi) staly si¢ jedng z przyczyn ich spotecznego 1 kulturowego
napi¢tnowania 1 wykluczenia, zaréwno w przeszlosci jak i obecnie. Czgsto brutalny, nieczysty
charakter tych obrzedéw, postrzeganych jako niegodne czy wstydliwe, pietnowal spotecznie same
obrzedy w réwnym stopniu, co ich wykonawcéw. Obecnie, proces przymusowej akulturacii
dalickich form religijnosci, przejawiajacy si¢ m.in. w cenzurowaniu bbaranipattn czy braminizacji
$wiatyn, ma na celu doprowadzenie, w dluzszej perspektywie, do ich catkowitej eksterminacji.
Jednoczesnie jednak dla samych dalitow owe praktyki staly si¢ jedna z podstawowych form
ekspresji wlasnej tozsamosci 1 sposobu pielegnowania zbiorowej pamieci, ktorej jednym z filaréw
jest poczucie ,,bycia ofiarg” 1 pi¢tno wykluczenia. Przypadek swi¢ta Kodungallur Bharani jest wigc
przykladem wielowymiarowych proceséw renegocjacji porzadku spolecznego we wspolczesnej
Kerali, gdzie sily globalizacji prowadzace do powolnego ujednolicenia kultury w tej czesci Indii

Scieraja si¢ z potrzeba dalitow do pielegnowania i manifestowania wlasnej tozsamosci, wlasnej

odmiennos$ci.
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