ANNA MROZEK-DUMANOWSKA

NOWOCZESNE FORMY AKTYWNOSCI RELIGII W EPOCE GLOBALIZAC]I

Motto: ,,Dla Rudolfa Otto $wicto$¢ (numinosum) nalezy
do catkowicie odmiennej rzeczywistosci i nie miesci si¢
w naszym schemacie percepcji (Otto, 1923, 14). W trakcie
wielkich zgromadzen religijnych wspoélczesnych penteko-
stalistw’ (zielonoswiatkowcow) mozna ,,dotknac” Boga.
Celem obrzedu jest bowiem wyniesienie czlowieka ze

$wiata profanum do $wiata sacrum” (Coleman, 2000, 69).

WSTEP

Prezentowany artykul jest préba analizy zakresu i form przeobrazen religijnych pod wplywem
oddzialywania procesu globalizacji. Uszczegbélowiona prezentacja nowoczesnych form i struk-
tur religii w epoce globalizacji, jest wynikiem wlasnych obserwacji i badan opartych na metodologii
religioznawstwa, filozofii 1 socjologii oraz bogatej literatury naukowej. Pod wplywem globalizacji,
w obrebie wszystkich religii uniwersalistycznych ujawniaja si¢ nowe watki 1 nowe interpretacje.
Wspodlczesne przemiany spoleczne wplywaja na wzmozona gigtkos¢ religii, a globalizacja ulatwia
przeplyw i adaptacje nowych idei. Wedlug opinii Ostwalda, religia wspolczesna uwiklana jest takze
w kulturze $wieckiej (Ostwalt, 2003, 23). Uzasadnia to w duzej mierze wzmozone zainteresowanie
religia w czasach niepokoju i braku bezpieczenstwa, jakie niesie za sobg epoka globalizacji. Religia
stanowi kluczowy element negocjacji spolecznej w obronie tozsamosdci kulturowej swoich wyznaw-
céw 1 czgsto jest zrdédlem oporu przeciwko globalizacii. Jest to réwnoznaczne z promowaniem wart-
tosci odmiennych, niejako alternatywnych w stosunku do globalizacji.

Ponadnarodowa spolecznos$¢ stanowi wazne ogniwo rozprzestrzeniania si¢ 1 wymiany roz-
nych elementéw kulturowych, co daje poczatek wielokulturowosci, zwlaszcza na obszarze wiel-
kich miast. Wielokulturowos$¢ to m.in. pojawianie si¢ nowych wartosci 1 norm spotecznych i kul-
turowych w warunkach globalizacji. Postgpujacy w tym samym czasie spadek poczucia wigzi na-
rodowej przeradza si¢ w pluralistyczne tozsamosci grupowe, w ktorych krzyzuja si¢ wplywy roz-

nych kultur.

! Pentekostalizm. Nazwa od pigédziesiatnicy, to jest 50 dni po Wielkanocy a wiee Zielone Swieta, kiedy Duch $w.

obdarza ludzi, stad polska nazwa zielonoswiatkowcow.
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Wielokulturowos¢ jednak, wbrew oczekiwaniom, nie przyczynia si¢ do wzrostu tolerancji
miedzy przedstawicielami réznych kultur, a tym bardziej religii. Wykwitem wielokulturowosci jest
postmodernizm, charakteryzujacy si¢ wzrostem znaczenia jednostek, plynnoscia zwiazkow tery-
torialnych, w tym réwniez kulturowych oraz zmienna konfiguracja tozsamosci grupowej. Era
globalizacji jest pelna réznych gloséw, opinii 1 konfliktéw. Mimo zacierania si¢ granic panstwo-
wych i narodowych czesto wznoszone sa barykady przed obcymi, a rownoczednie wzrasta osa-

motnienie jednostek.

GLOBALNY ZASIEG PRZEMIAN EKONOMICZNYCH I SPOLECZNYCH I ICH WPEYW NA NOWE

FORMY EKSPRESJI RELIGIJNE]

Na globalizacj¢ sklada si¢ szereg ekonomicznych proceséw rozwoju technologicznego, ktére
przecinajg granice terytorialne i spoleczne. Wspdlczesna globalizacja tworzy wigzy ekonomiczne
1 spoteczne, ktérych zasieg przekracza wszystkie znane nam wczesniej formy zaleznosci imperial-
nej. I tak np. na Bliskim Wschodzie globalne instytucje dzialaly zgodnie z zalozeniami ,,konsen-
susu waszyngtonskiego”, ktory przewidywal powszechne wprowadzenie globalnych zasad stabili-
zacyjnych w poszczegdlnych krajach, polegajacych m.in. na drastycznych cieciach w wydatkach
publicznych 1 rozszerzonych podatkach. Zasada strukturalnego dostosowania panstw do systemu
globalnego, nadzorowana gléwnie przez Migdzynarodowy Fundusz Walutowy, domagata si¢ nie-
zwlocznego uruchomienia wolnego rynku, czgsto polaczonego z dewaluacja miejscowej waluty.

W opinii wielu badaczy wystepuje zasadnicza réznica migdzy rentierska struktura ekonomii
panstw arabskich oparta na klientelizmie, a warunkami sprzyjajacymi wprowadzeniu wolnego
rynku do ktérego dojrzaly tylko niektére panistwa zachodnie. Naciski neo-liberalnej ekonomii
ujawnily rowniez brak gotowosci arabskich, autokratycznych wiadcow do utraty politycznej kon-
troli we wlasnych panstwach, co sprzyjalo uruchamianiu przez nich represyjnych srodkéw wobec
obywateli wlasnych krajow, w celu przystosowania si¢ do wymogow instytuciji globalnych. Otwo-
rzylo to droge nowym islamskim aktywistom religijnym kontynuujacym tradycyjna forme pomocy
dla spoteczenstwa, ktéra utorowata im blizszy kontakt ze spoleczenstwem. Nie zmienia to jednak
faktu, ze spoteczna sytuacja ludnosci krajow wlaczanych do systemu globalnego ulegla dalszemu
pogorszeniu.

W opracowaniu El-Said i Harrigan, poswigconemu spotecznym skutkom reform ekonomicz-
nych pod wplywem globalizacji w Jordanii, Egipcie, Maroku 1 Tunezji w latach 1984-2004, auto-
rzy pokazuja, ze pod presjq neoliberalnych instytucji i ekonomii, poziom ubdstwa i1 bezrobocia

rosty nieustannie az do poczatkéw XXI wicku, a niekiedy dluzej. I tak np. bezrobocie objeto

98




ponad 20% ludnosci, dotykajac gtéwnie ludzi mlodych, co uczynilo ich bardziej podatnymi na
radykalna ideologi¢ islamu (El-Said, Harrigan, 2014, 110).

System globalizacji koroduje tozsamos$¢ spoleczng i kulturowsa przez ciagly naplyw ujednoli-
conych wzoréw. Powoduje to pragnienie zachowania wlasnej kultury i odrebnosci, co zderza si¢
z globalnym systemem relatywizacji r6znic. W rezultacie obserwujemy coraz silniejszy zwrot roz-
norodnych grup spolecznych w kierunku wilasnej pusdcizny kulturowej, glownie religii. Rewitaliza-
cja religii jest jedna z kluczowych form aktywnosci grupy spolecznej, podejmowanej w celu
umocnienia jej tozsamosci, jako warunku podbudowy wtasnej pozycji, co moze umozliwi¢ podje-
cie walki z wplywami globalizacji. Reakcja na ujednolicajace oddziatywanie globalizacji jest zazna-
czenie wlasnej przestrzeni i odrebnosci, co przeklada si¢ na obrong wlasnych wartosci, gléwnie
religii. W ostatnich dziesi¢cioleciach obserwujemy powrdt do religii, jako czynnika ktéry wprowa-
dza porzadek i1 nadaje znaczenie §wiatu, pozbawionemu znaczenia (Puett, 2012,110).

Brak poczucia bezpieczenistwa ludzi w epoce globalizacji, $wiadomo$¢ nieustannego zagroze-
nia mozliwosciq utraty pracy, srodkéw utrzymania czy nawet zycia, prowadzi w prostej linii do
reaktywacji wartosci religijnych. Ludzie chca wierzy¢, ze ich trudne Zycie miesci si¢ w szerszym
planie odnowy religii, a ich uczestnictwo w tym porzadku moze im zapewnic¢ nagrode jesli nie
w tym, to w przyszlym zyciu. Na poszukiwanie drég zabezpieczenia przed niesprzyjajacymi wa-
runkami zycia w epoce globalizacji wlasnie w oparciu o religic wskazuja m.in. fakty licznych na-
wrécen na nowsg wiar¢ w srodowiskach wyznajacych dotad jedna, wspoélna religie. Tak np., w la-
tach 90. ubiegtego wieku, liczne grupy Indian w Meksyku przeszly z katolicyzmu na islam, cenio-
ny tu jako religia Trzeciego Swiata; podobnie na Sycylii, w Grecji 1 w Libanie, w $rodowiskach
gleboko osadzonych w ortodoksyjnym chrzescijafistwie, coraz czesciej maja miejsca nawrdcenia
na ewangelicki, charyzmatyczny ruch zielono$wiatkowcow, drugiej — obok islamu — religii po-
zyskujacej najwigcej nowych zwolennikéw na calym $wiecie. Najbardziej spektakularne sa grupo-
we nawrocenia Afro-amerykanéw z USA na judaizm, w formie protestu przeciwko religii chrze-
Scijaniskiej, traktowanej jako religia bialych (Roy, 2011, 38). Nie bez racji réwniez wskazuje sig
w literaturze religioznawczej na islam, jako giéwna sile odporu globalizaciji, poniewaz przeciw-
stawia on tej ostatniej odmienna alternatywe: Swiatowe panowanie islamu.

Ale réwniez islam nie stanowi jednolitej sity odporu przeciwko globalizacji, a niektére jego
odlamy lub lokalne wspolnoty siggaja nawet do starszych przed-muzulmanskich tradycji religij-
nych, jako formy zabezpieczenia wlasnej odrebnosci w walce przeciwko naciskom globalizacji
i/lub konkurencji ze strony innych ugrupowan religijnych. Tak np. hybrydowy kult Obeyesekere
utworzony wéréd muzulmanéw w Senegalu przejal ekstatyczny kult posiadania przez duchy zar

jako otwarty kult religijny, domagajac si¢ jego wlaczenia do obrzedowosci islamu (Hefner, 2010,
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100). Na gruncie chrzesécijanstwa poszukiwanie ,,skutecznych” form obrony przeciwko globaliza-
cji w formie zaznaczenia specyfiki wlasnej wiary mialo miejsce na Hawajach, gdzie zaakcentowa-
ne zostaly tradycyjne wartosci obrzedéw wudu, przewyzszajace znaczeniem wartosci chrzescijan-
stwa nanoszone tu w okresie kolonialnym. Podobnie powiazane réwniez z dawnymi obrzedami
wudu wspoélczesne ceremonie Yam organizowane w poludniowo-zachodniej cz¢sci Togo w Afry-
ce, uruchamiaja postawy kontestacyjne, przy pomocy ktorych wartosdci, rytualy, praktyki i przy-
powiesci religijne sa nieustannie renegocjowane przez uczestnikow obrzedu. Akty kontestacji
ceremoniatu wudu sa tez czgsto forma protestu spolecznego przeciwko naduzyciom aktualnej
wladzy (Gardini, 2014, 33).

Obrona partykularnych religii jest zdaniem Robertsona uwarunkowana wzrostem relatywiza-
cji wyobrazeti o ,,dobrych spoleczenstwach”, jak réwniez relatywizacji tozsamosci osobowej (Ro-
bertson, 1992, 23). Nie ulega jednak watpliwosci ze wzrost tradycyjnej religijnoéci w polaczeniu
z nowoczesnoscia, pojawiajace si¢ na globalnym Poludniu, zaowocowalo poglebionym zrozu-
mieniem wlasnej tozsamosci w oparciu o specyficzne pojmowanie §wictosci 1 eschatologii.

Mozliwo$¢ wyboru nowej lub starej religii jest jednak takze nastepstwem pojawienia si¢
dwoch nowych elementéw wyrostych w epoce globalizacji: postepujacej krytyki tradycyjnych au-

torytetow religijnych 1 rosnacego znaczenia indywidualnego wyboru norm i praktyk religijnosci.

KRYTYKA TRADYCYJNYCH AUTORYTETOW RELIGIJNYCH I INDYWIDUALIZACJA RELIGII

Wzrastajaca ranga religii w okresie globalizacji posiada takze swoja specyfike: poszczegdlne
religie nabieraja charakteru ponadnarodowego, globalnego. Odnosi si¢ to gléwnie do dwoch na-
jaktywniejszych form aktywnosci religijnych: globalnych form ewangelickiego pentekostalizmu
1 odnowionego islamu (Mandaville, 2010, XX-XXII). Pentekostalizm to religia masowa, docieraja-
ca do ludzi zamieszkalych na réznych szerokosciach geograficznych naszego globu, budujaca ich
zapal religijny; islam natomiast proponuje modyfikacj¢ istniejacych form globalizacji poglebiaja-
cych ubdstwo i niesprawiedliwo$¢ spoteczng 1 oparcie jej na wzorach religii islamu.

Wskutek przeobrazen jakim podlegal pentekostalizm w wieku XX, od kierunku zamknigtego,
opartego na samodoskonaleniu si¢ w wierze jego cztonkéw, do otwartego ruchu nastawionego na
bliski kontakt, pomoc i religijne odrodzenie swoich zwolennikéw, zielonoswigtkowcey zyskali sze-
rokie poparcie spoleczne, w rezultacie czego kierunek ten jest odpowiedzialny za ponowne roz-
powszechnianie religii chrzedcijafiskiej na calym $wiecie. I tak np. po spadku popularnosci Teolo-
gii Wyzwolenia na obszarze Ameryki Y.acifskiej, popularno$¢ pentekostalizmu na tym obszarze
wzrosta w ostatnim dziesi¢cioleciu do 50 milionéw nowych wyznawcéw tego kierunku. W Gwa-

temali okoto 25% ludnosci nalezy juz do kosciota zielonoswiatkowcéw, a w Chile niektore kato-
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lickie koscioly przejely wybrane elementy praktyk zielono§wiatkowcow, jak np. glosolalia tj. mo-
wienie przez wiernych réznymi jezykami (Berger, 2007, 42). Pentekostalizm pozyskuje réwniez
zwolennikéw w Chinach, Korei pld., w Indiach i w Nepalu, ale szczegélnie w Afryce, gdzie kie-
runek ten wystepuje czesto w polaczeniu z religiami tradycyjnymi. *

Pentekostalizm, jest ruchem charyzmatycznym, co wynika zaréwno z daréw Ducha $w., jakie
otrzymywac majq czlonkowie tego ugrupowania, jak 1 z ich pelnych entuzjazmu, ekstatycznych
form kultu ujawnianych w liturgii. W swych artykulach wiary zielono$wiatkowcy nawiazuja do
wczesnego okresu chrzescijanstwa i odnajduja w Biblii §lady milosierdzia i taski Jezusa Chrystusa
w stosunku do ludzi, ktére probuja nasladowac. Zgodnie z definicja Poloma, charyzmatycy to ci
chrzescijanie, ktérzy akceptuja Bibli¢ jako inspirujace Stowo Boga, ale rowniez site Ducha §w
W zyciu tych, ktérzy zaakceptowali Jezusa Chrystusa jako swego Zbawce (Poloma 1982, 17).
Trudno precyzyjnie okresli¢ przyczyny gwaltownego rozszerzania si¢ kosciolow pentekostalnych
w okresie wspolczesnym, ale swoista ironia jest fakt, ze tak duza popularnosé¢ zdobywa religia
tradycyjna, Scisle bazujaca na tradycji biblijnej 1 Ze jest ona jeszcze na dodatek okreslana mianem
religii najlepiej przystosowanej do globalizacji (Miller, Yamamori, 2007, 306).

Pentekostalizm przyciaga czesto ludzi, ktérzy cierpig na anomi¢ w nastgpstwie porzucenia
bezpiecznych miejsc wspdolnotowych i wkroczenia do miast w poszukiwaniu zarobku. W miastach
natomiast dokucza im samotnos¢, brak norm spotecznych, stalego zatrudnienia i nowoczesne
choroby miast: prostytucja, narkotyki, alkohol. W tym kontekscie, pentakostalizm pozwala przy-
wréci¢ nadzieje ludziom przybylym do miast. Koscioly zielonoswiatkowe czesto funkcjonujg jako
namiastka rozszerzonej rodziny. Nawigzujac do wczesnego okresu chrzescijafstwa i stow Ewan-
gelii, zielono§wiatkowcy glosza potrzebe nasladowania Jezusa, ktory troszezyl si¢ takze o fizyczne
potrzeby ludzi a nie tylko o ich zbawienie (Miller, Yamamori, 2007, 22-23).

W charyzmatycznych ruchach religijnych z zielono$wiatkowcami na czele, cialo jest wehiku-
tem duszy i Ducha $w. Swicto$é manifestuje si¢ takze w zdolnosci cztowieka do nawiazania bez-
posredniego kontaktu z boskoscia, w umiejetnosci mowienia réznymi jezykami i w uzdrawianiu
chorych przez natchniona modlitwe 1 nakladanie rak. Przejmowane przez pentekostalistow ele-
menty globalne, takie jak konsumpcja, komunikacja medialna czy ogélnoswiatowy zasieg tego
kierunku, przybieraja nowe formy i znaczenia w polaczeniu z charyzmatycznymi praktykami

w obrebie kongregacji wiernych.

2 Jeszcze w latach 70. ubieglego wicku tylko 10% chrzescijan identyfikowalo si¢ z pentakostalna forma rytuatu
religijnego, obecnie juz 25%, a do roku 2025 moze ich by¢ juz polowa. Chrzescijafistwo jest takze w coraz mniejszym
stopniu religia biatych. Jeszcze w 1900 roku 80% chrzescijan bylo Europejczykami lub Amerykanami; dzisiaj 60%
chrzedcijan zyje w Azji, Afryce i Ameryce Lacinskiej. Jest tez mozliwe ze Kraje Rozwijajace si¢ beda z czasem zmie-

nia¢ tradycyjne zasady chrzescijanstwa (Miller, Yamamori, 2007, 18-20).
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Bazujac na tradycji protestantyzmu, z ktérej wywodzi si¢ pentekostalizm, obiektem kultu reli-
gijnego jest stowo zawarte w Biblii, facznie z zapisem odnoszacym si¢ do Jezusa Chrystusa ze
»stowo cialem si¢ stalo”. Postepujac za ta tradycja, charyzmatyczny ruch zielonoswiagtkowcow
ktadac silny nacisk na polaczenie stowa 1 ciala wyprowadza wniosek o internalizacji Stowa Boga
w czlowieku, co daje temu ostatniemu zdolno$¢ recepcji tego slowa np. w postaci zdolnosci
uzdrawiania chorych. W obrebie tego samego ruchu, wierni probuja ,,materializowac” boskos¢
nie tylko w sobie, ale 1 w swoim otoczeniu. Réwnoczesnie, budowa wi¢zi z boskoscia dokonuje
si¢ w nastepstwie aktywnosci samej jednostki, a nie dzigki zbiorowym rytuatom religijnym (Cole-
man, 2000, 150-151).

Pentekostalizm wlacza si¢ w ogdlna tendencije rozwojowsa globalizacji, ktorej gtéwnym punk-
tem odniesienia staje si¢ jednostka. Niegdy$ wiara narzucana byla poddanym przez wladcéw
panstw wspieranych przez oficjalne koscioly, lub tradycyjne wspdlnoty; dla odmiany, w epoce
globalizacji, gléwny wysitek pozyskiwania wiernych oraz przekaz kultu i rytuatu religijnego sku-
piaja si¢ na jednostkach. Indywidualny charakter wiary znajduje takze swoje odbicie w fakcie, ze
czlonkowie ko$cioléw pentekostalnych maja prawo do samodzielnej interpretacji Pisma §w., nie
sq zalezni od autorytetow koscielnych i nie potrzebuja mediacji w nawiazywaniu kontaktu z Du-
chem §w. czy Jezusem, niezaleznie od swego pochodzenia czy pozycji spolecznej (Miller, Yama-
more, 2007, 33). Osobami nawracajacymi si¢ na pentekostalizm sa czg¢sto ludzie mlodzi. O zna-
czeniu indywidualnej decyzji w kwestii nawrdcenia $wiadczy najlepiej wypowiedz nowego cztonka
wspolnoty: “dotychczas kradlem, ¢patem i pitem, az napotkalem Jezusa” (Roy, 2011, 35).

Zielonoswiatkowcy nie przejawiaja w zasadzie tendencji do zwalczania istniejacego porzadku
spolecznego: pragna raczej budowac z pomoca Boga lepszy swiat jutra. Jest to istotna réznica w
poréwnaniu z celami drugiej, niezmiernie aktywnej religii epoki globalizacji — islamu. Islam réw-
niez poddaje krytyce dotychczasowe formy kodyfikacji zasad wlasnej wiary przez autorytety
prawno-religijne aliméw i podkresla prawo jednostek do indywidualnej interpretacji Koranu. Tak
np. jeden ze znanych reformatoréw religijnych islamu nawoluje mtodych muzulmanéw na Za-
chodzie do podjgcia §wiezych studiéw nad Koranem, nie z pomoca wczesniejszych komentarzy,
ale z glebi wlasnego serca i rozumu. Zdaniem tego samego autora, mlodzi ludzie powinni czytaé
Koran nie tak jakby to byl tekst stary, ale taki ktéry zeslany zostal wspolczesnie bezposrednio dla
czytajacego (Mandaville, 2010, 221).

Fundamentalizm islamu prébuje jednak takze wypracowaé niewzruszone doktryny i zasady
islamu, ktére beda mialy charakter ponadczasowy i absolutny. W przeciwienstwie do zielono-
$wigtkowcow, islam ujmuje wlasna, odnowiona forme religii jako odrebng Sciezke, pozostajaca

w opozycji do aktualnej formy globalizacji. Nowi reprezentanci fundamentalizmu nie maja zad-
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nego powigzania z tradycyjnymi instytucjami religijnymi, a tym bardziej wyksztatcenia religijnego
i ksztaltuja islam czesto na uzytek wlasny, spoleczny i/lub polityczny. Wstepnym etapem dziatal-
nosci fundamentalistow islamu jest gloszenie wlasnego postannictwa wiary 1 wzniecanie zapatu
religijnego, ale takze gorliwosci i powagi w spelnianiu rygorystycznych obowigzkéw religijnych.
Nowi fundamentaliSci glosza takze konieczno$¢ podjecia odpowiedzialnosci za wiasng wiare
przez wszystkich muzulmanéw.

Swiadomi wartosci whasnej religii, co znowu jest zjawiskiem charakterystycznym dla epoki
globalizacji, fundamentaliSci r6znig si¢ 1 odcinaja od tradycjonalistéw, ale takze od wszelkich lo-
kalnych, odrebnych postaci kultu religijnego. Ludzie o umiarkowanych pogladach religijnych nie
mieszczg si¢ w koncepcji czystej 1 jedynie prawdziwej wiary gloszonej przez fundamentalistow. Ci
ostatni ustalaja wlasne wzory prawowiernosci.

Tradycyjni przywodcy religijni byli posrednikami miedzy czlowiekiem a Bogiem przekazuja-
cymi modly i ofiary ludzi do Boga; fundamentalisci zmienili formy odniesienia poboznosci reli-
gijnej: fundamentaliSci islamscy, ale réwniez przedstawiciele innych ugrupowan fundamentali-
stycznych na gruncie chrzescijafistwa, judaizmu a nawet hinduizmu, mienia si¢ nastepca-
mi/kontynuatorami Proroka lub samego Boga i sprowadzaja Boga do ludzi. Wszystkie ruchy
fundamentalistyczne dzialaja w imieniu Boga 1 wypelniaja Jego wole. W tym ujeciu rowniez terro-
ryzm jest aktem religijnym: wypeltnianiem woli Boga.

W zakresie filozofii spolecznej znakomita wigkszos¢ fundamentalistow jest zdecydowanie
konserwatywna. Przejawiaja oni opor przeciwko laicyzacji, nowym wzorcom etycznym na gruncie
zycia rodzinnego i spolecznego 1 opowiadaja si¢ jawnie za utrzymaniem lub poglebieniem trady-
cyjnych wzorcéw w podziale na plec. Sg to bowiem narzedzia kontroli spolecznej ze strony fun-
damentalistow.

Mimo usztywnienia postawy fundamentalistéw jako straznikéw wiary, jest to nowa forma re-
ligijnosci stworzona przez ludzi w istocie §wieckich, ktorzy wykorzystuja religie do celéw wykra-
czajacych poza religie, a wigc ja zeswiecczaja. W dobie globalizacji religia jest coraz czgsciej po-
wigzana z polityka. Sekularyzacja zaznacza si¢ takze w postegpujacym zrdznicowaniu rytualow
1 kultu religijnego fundamentalizmu w poréwnaniu z wczesniejszymi wzorami religijnosci; sekula-
ryzacja zaznacza si¢ takze w spadku autorytetu dawnych przywddcow religijnych.

Dobrym przykladem wspotdziatania religii z aktualnymi problemami §wieckimi na gruncie is-
lamu sq fatwy, tj. orzeczenia religijno-prawne muftich, na tamach specjalnych stacji medialnych,
jak np. niezmiernie popularnego portalu katarskiego: ’Islam on Line”. W przesztosci, fatwy byly
wiazacymi orzeczeniami muftich rozstrzygajacych watpliwosci w zakresie interpretacii religii. Ale

wspolczesny portal: “Islam on Line” wydaje opinie, tj. odpowiedzi na pytania lub watpliwosci
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wiernych, ktére traktowane sg czesto tylko jako pomoc w podjeciu decyzji; te same pytania moga
by¢ ponawiane na innych portalach, jesli watpliwosci pytajacego nie zostaly rozwiane po pierw-
szym orzeczeniu. Jednoczesnie, szeroki wachlarz probleméw zglaszanych na portalu ,,Islam on
Line” zmusil islamskich specjalistow dzialajacych w tej stacji do zasiggania opinii specjalistow
$wieckich, jak np. wykladowcow uniwersyteckich w dziedzinie filozofii, psychologii lub polityki.

Proces powstawania fatwy pragniemy zilustrowa¢ na przyktadzie dwoch pytan 1 odpowiedzi
wladnie na portalu ,,Islam on Line”. I tak, muzulmanin z Kanady pytal czy modlitwa jest wazna,
jesli w czasie jej trwania nieustannie dzwoni komoérka. Odpowiedz rozpoczynala si¢ od przypo-
mnienia ze modlitwa jest niezwykle waznym filarem islamu, a wlasciwa fatwa brzmiata, ze modli-
twa bedzie wazna, jesli komoérka — zaraz po tym jak zadzwoni pierwszy raz — zostanie wylaczo-
na. W maju 2007 inny muzulmanin z Holandii pytal, czy muzulmanie moga glosowaé w trakcie
wyboréw parlamentarnych w kraju zachodnim. Po dlugich dyskusjach migdzy autorytetami isla-
mu wydano fatwe, ze kazdy muzulmanin powinien wzia¢ udzial w wyborach w kraju, w ktérym
jest uprawniony do glosowania, ale powinien wspiera¢ ugrupowania umiarkowane, ktére nie
zwalczaja muzulmanoéw czy islamu (Grif, 2010, 11-12).

Zréznicowane formy wspolczesnego fundamentalizmu nie zmieniajg jednak faktu, ze wspoél-
ng cechg tego kierunku jest poszukiwanie w religii pewnosci 1 sity w czasach wielkiego niepokoju
spolecznego. Fundamentalizm stanowi tez forme ucieczki przed wilasna niemoca, ktérej antyteza
jest radykalizm, cz¢sto polaczony z przemoca. Fundamentalizm wreszcie to instytucjonalizacja

bieguna pewnosci, polegajaca na zredukowaniu $wiata do jednoznacznosci.

DETERIORYZACJA RELIGII

Wprawdzie religia od dawna przekraczala granice panstw, ale wspolczesnie religia rozprze-
strzenia si¢ na ksztalt eksplozji pod wplywem zaréwno $wieckich proceséw globalizacji, takich
jak migracje czy rewolucja medialna, jak i towarzyszacych im procesow religijnych, jak np. przez
ewangelizacje. Rownolegle z innymi ruchami spolecznymi, ewangelicy 1 fundamentali$ci negocjuja
wlasne interpretacje Swigtych ksiag oraz swoj stosunek i miejsce w globalnych procesach post-
modernistycznych.

Globalizacja, cho¢ formalnie powiazana z istniejacym systemem panistw, ogranicza i relatywi-
zuje suwerenno$¢ pafnstwows i uwalnia rynek i spoteczenistwo globalne od ich powigzan teryto-
rialnych i prawnych w obrebie pafistwa i narodu. Deterioryzacja to pozbawienie fenomenu kultu-
ralnego 1 religijnego ich naturalnego terytorium. Deterioryzacja to niezaleznos¢ gospodarki, ludzi

1 wiary od panstwa narodowego; wreszcie deterioryzacja to globalny rynek i system informacji,
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globalne subkultury i tozsamosci zwlaszcza ludzi mtodych oraz globalne ruchy i organizacje (Ca-
sanova, 2010, 312-317).

W ostatnich dziesigcioleciach obserwujemy wzrastajaca przemiang charakteru misjonarstwa
polegajacego wczesniej na przenoszeniu zasad wiary chrzescijanskiej z Zachodu do krajow mniej
rozwinigtych, na ewangelizacj¢ prowadzona przez misjonarzy pozaeuropejskich, réwniez na ob-
szarze Buropy 1 USA. Obecnie dynamika afrykanskiego chrzescijafistwa ujawnia si¢ w aktywnej
dzialalno$ci misjonarzy pozaeuropejskich, ktorzy podjeli dzieto nawracania Zachodu na ,,odno-
wione” chrzescijanstwo (Casanova, 2010, 314).

Do niedawna misje chrzedcijafiskie 1 sama religia powiazane byly z terytorium: to z centrum
wiary chrzescijafiskiej wysylani byli biali misjonarze do odleglych krajéw. Bylo to réwnoznaczne
z powielaniem jednej wiary, a nawet jednej Swigtosci jak np. kultu maryjnego, zwigzanych z okre-
$lonymi miejscami. W odroéznieniu od ustalonych dogmatéw i miejsc kultu, wiara w Ducha $w.
ozywiana przez pentekostalistéw nie ma takich ograniczen: nie potrzebuje swiatyni ani okreslone-
go obszaru kultu i moze by¢ praktykowana wszedzie wérdd ludzi, ktorych taczy wiara w dary
Ducha Swigtego. Stanowi to $wietny przyklad deterioryzacii religii w okresie globalizacji. Tlustra-
cja aktywnosci afrykaniskich misjonarzy na gruncie europejskim jest zamiar ozywienia skostnia-
tych form wiary katolickiej w Irlandii, przez nigeryjskich pentekostalistow, czlonkéw diaspory
zyjacych na tym obszarze (Roy, 2011, 203; Coleman, 2000, 149).

Deterioracja religii spowodowana przez globalizacj¢ okredlana jest niekiedy mianem ,,postawy
postmodernistycznej”. W opinii Baumana, postmodernizm utozsamia si¢ z ,,nowoscia” wspol-
czesnej rzeczywistosci przez szeroki wachlarz nowych znamion takich jak: indywidualizacja,
fragmentacja 1 plynno$¢ zycia spotecznego (Bauman, 2000, 27-42). Te same cechy, w polaczeniu
z kryzysem oficjalnych ko$ciotéw 1 spadkiem znaczenia spotecznosci wiernych ujawniaja globalny
rynek religijny. Otwarcie rynku religijnego ujawnia tez jego indywidualnego uczestnika, wyzwolo-
nego w duzym stopniu od etnicznych kultur, ktoéry wybiera na religijnym rynku produkty wedlug
wlasnego upodobania, podobnie jak inne artykuly konsumpcyjne. Przejawia si¢ to w bardzo licz-
nych nawréceniach jednostek na inna wiare. Aby zyskac¢ popyt na rynku globalnym, religie zabie-
gajace o nowych wyznawcoéw muszg si¢ do niego dostosowaé. Stawia to jednak poszczegdlne
religie na pozycji konkurencyjnej w stosunku do innych religii, co moze tlumaczy¢ postawy fun-
damentalistyczne jako cheé przebicia si¢ lub ochrony swoich racji w epoce globalizacji. Aby zy-
ska¢ popyt na rynku, religie musza si¢ do niego dostosowac (Roy, 2011, 223-227).

Na tym samym globalnym rynku religijnym, zwlaszcza na Zachodzie, pojawiaja si¢ tez nowe

formy dawnych religii lokalnych, jak np. neohinduizm, neosufizm czy nowe formy japonskiego
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zenu. Nowa postac tych wierzen sprawia, ze nawet w wypadku powrotu na obszar z ktérego si¢

wywodza, traktowane sg jako religie nowe, a nie tradycyjne.

RELIGIA W DIASPORACH

Nowe formy religijno$ci ujawniaja si¢ przede wszystkim na gruncie wspéiczesnych diaspor.
Diaspory to grupy o tym samym pochodzeniu tworzone w obcych krajach, ktére pozostaja
w kontakcie miedzy sobg oraz z wlasnym krajem pochodzenia. W przesztosci diaspory taczone
byly gtownie z grupami osadnikéw zydowskich, istniejacych w wielu krajach, gtéwnie europej-
skich. Ale w ciggu ostatnich dziesigcioleci jestesmy Swiadkami bezprzyktadnej wedrowki ludzi
pochodzacych z réznych panstw i kontynentéw w poszukiwaniu lepszego zycia lub w obliczu
zagrozenia zycia na dawnym terenie zamieszkania. Wedrujace jednostki lub cale grupy ludnosci
przybywaja gtéwnie na obszary bogatsze, a wigc do krajow zachodnich, lub przynajmniej na teren
nie objety wojna i tworzg diaspory. Wedlug szacunkowych danych Komisji do Spraw Ludnosci
1 Rozwoju przy ONZ pochodzacych z 2010 roku, az 3,5 ludnosci naszego globu mieszkalo poza
miejscem urodzenia, a dalsze kilkadziesiat milionéw przebywalo za granica nielegalnie, a w ostat-
nich latach liczba ta nieustannie rosnie.(Castles, 2013, 45; Turner, 2013, 78). Oznacza to, ze
wspolczesne spoleczenistwa ,,narodowe” sa w przewazajacej mierze spoleczefstwami wielokultu-
rowymi.

Juz dawne diaspory zydowskie powstajace w réznych czesciach $wiata, zachowywaly swoja
odrebnosé kulturowa, a zwlaszcza religijng w oparciu o wlasne teksty religijne, to jest Bibli¢ 1 To-
re. Wspodlczesne diaspory epoki globalnej sa w duzej mierze nastgpstwem wolnego przeplywu
ludzi, kapitalu i nowoczesnej komunikacji. Coraz wigcej przykladéw wskazuje na to, ze wspolcze-
sne spolecznosci migrantéw, nawet jesli sq zintegrowane ekonomicznie i edukacyjnie ze spole-
czenstwem gospodarzy, daza do zachowania swojej odrebnosci grupowej a zwlaszcza religijne;.
W literaturze okresla si¢ to mianem polityki tozsamosci lub polityki zréznicowania (Tambiah,
2001, 329). Wspolczesne diaspory tworza na obczyznie odseparowane wspolnoty, gdzie krzyzuja
si¢ wplywy wlasnej 1 miejscowej kultury na nowym terenie.

Akcentujac swoj zwigzek z krajem pochodzenia czlonkowie diaspor wspomagaja swoje ro-
dziny w kraju pochodzenia, zawieraja malzenstwa z krajanami, sponsoruja §wiatynie, opiekujq si¢
nowo przybylymi czlonkami wtasnej diaspory, ale réwniez angazujg si¢ we wspolczesne ruchy
etno-narodowe w swojej dawnej ojczyznie, a szczegdlnie w ruchach odnowy religijnej w tym réw-
niez w niektorych formach fundamentalizmu, jakie pojawily si¢ w ich kraju pochodzenia. Mozna
to okresli¢ mianem etno-nacjonalizmu z oddalenia, ale oddalenie to jest pozorne wobec rozwoju

nowoczesnej komunikacji i wzrastajacego zasiegu spoleczenstwa wielokulturowego.
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I tak np. Hindusi z potudniowych Indii zyjacy obecnie w Massachussetts w USA, przedstawi-
ciele klasy $redniej posiadajacy zachodnie wyksztalcenie, klada nacisk nie tyle na swoje pocho-
dzenie z okreslonego obszaru Indii, ile na odtworzenie i zachowanie swoich wlasnych wartosci
religijnych i kulturalnych na nowym terenie. I tak gléwna troska omawianej diaspory hinduskiej
bylo zbudowanie §wiatyni w klasycznym stylu, ktéra miata odegra¢ duza role w spajaniu wspot-
wyznawcoOw (Tambiah, 2001, 334).

Roéwniez diaspora uchodzcow chinskich, ktorzy uciekli z komunistycznych Chin i osiedlili sig
w USA, nie odwoluje si¢ juz do terenu swojego pochodzenia, ale do tradycyjnych wierzen skupia-
jacych si¢ gtéwnie na kulcie przodkéw. Rowniez na nowym, obcym terenie buduja oni sanktuaria
powiazane z kultem przodkoéw, choé jest to juz piagta generacja dawnych przybyszéw. Wreszcie
szyicka, izmaelicka sekta muzulmanska, Daudi Bohras, liczaca okolo miliona zwolennikéw 1 roz-
proszona w 50 krajach, ale pochodzaca z Indii i Pakistanu, tworzy diaspory, ktérych cztonkowie
cenieni sq w roznych krajach jako zdolni przedsi¢biorcy i kupcy. Hierarchia religijna sekty izma-
elickiej usytuowana jest w zachodnich Indiach i egzekwuje od swych cztonkéw duzy szacunek dla
specyficznych, wlasnych nakazow i praktyk religijnych. W ich sktad wchodza ograniczenia w kwe-
stii diety, strojow, zobowiazania moralne 1 obrzgdowe. Obok tego jednak Daudi Bohras prowadza
wlasne szkoly koraniczne laczace tradycyjne nauczanie Koranu z nowoczesna wiedza. Te sama
grupe¢ wyznaniowa cechuje entuzjazm dla nowoczesnej wiedzy i techniki obok selektywnego kon-
formizmu religijnego. Bohra sa wiec przykladem wybidrczej modernizacji mniejszosci religijnej
$wiadomej swojej odrebnosci (Turner, 2013, 78).

Wydaje si¢ jednak, ze najliczniejsze w epoce globalizacji, a w kazdym razie najaktywniejsze
grupy diasporyczne na Zachodzie tworzone sa przez muzulmanow. Wspolczesny islam okredlany
jest czesto jako religia wedrujaca. Przy koncu pierwszej dekady naszego wieku liczba muzulma-
néw w zachodniej Europie szacowana byta na okolo 7 milionéw (Dawson, Hennebry, 2010, 218).
Ale liczba ta wzrosla co najmniej o dalszy milion w okresie walk toczonych na Bliskim Wscho-
dzie w nastepstwie ,,arabskiej wiosny” nie mowiac juz o wzmozonej fali uchodzcéw z Bliskiego
Wschodu po roku 2014.

Zwazywszy liczbe migrantéw muzulmanskich w Europie, usprawiedliwione wydaje si¢
stwierdzenie, ze nowi przybysze wkroczyli do publicznej strefy europejskiej jako nowy aktor kul-
turowy 1 religijny, ktérego wezesniej nie bylo na tym gruncie. W rezultacie coraz wyrazniej ujaw-
nia si¢ proces pluralizacji kulturowej zaréwno spoleczenstwa gospodarzy, jak i ludnosci napltywo-
wej skupionej w diasporach, ktérych kultura i system wiary wkroczyly w proces deterioryzaciji. Na
nowym gruncie islam jest obiektem globalizacji, bo przekroczyl granice wlasnej wspélnoty i pod-

lega integracji ponadnarodowej, ktora przerasta w poczucie wspoélnoty religijnej — umma. Mozna
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tez powiedzie¢ ze diaspory muzulmanskie w Europie poszerzajq kategorie kultu lokalnego, z kto-
rego si¢ odlaczyly 1 wkraczaja w centralny kult religijny. W gruncie rzeczy nie mozemy juz zro-
zumie¢ wspolczesnej mapy religijnej i spolecznej Europy bez komponentu islamu i odwrotnie,
zrozumie¢ islamu na tym gruncie bez oddzialywania komponentu europejskiego w szerokim za-
kresie (Allievi, 2003, VII-IX). Tak np. wspoélczesna propaganda agitatoréw ISIS, tj. samo-
zwanczego panstwa islamskiego, oparta jest na nowoczesnych, laickich wzorach agitacji, wypra-

cowanych na Zachodzie.

T0ZSAMOSC W EPOCE GLOBALIZAC]I

Nadspodziewanie skuteczna akcja werbunkowa wséréd mlodych muzulmanéw, obywateli kra-
jow europejskich, do bezkompromisowej walki prowadzonej przez ISIS, jest jednak rowniez wy-
nikiem innego czynnika wystepujacego powszechnie w diasporach: trudnosci w ustalaniu wlasnej
tozsamosci. W najbardziej ogélnym ujeciu tozsamosé to ludzka zdolnosé¢ do rozpoznawania: ’kto
jest kim”. Gléwne cechy tozsamosci to poczucie podobiefistwa, laczone z czlonkami wlasnej
grupy i zréznicowanie w stosunku do obcych. Zgodnie z opinia Jenkinsa, im wigcksza centralizacja
1 standaryzacja zycia, tym wigkszy jest nacisk na granice tozsamosci 1 wlasne wartosci (Jenkins,
2014, 138). Stad zapewne zagadnienie tozsamosci staje si¢ w epoce globalizacji gléwnym przed-
miotem badan w réznych dziedzinach zycia spotecznego a zwlaszcza religijnego.

Wyobcowanie spolecznosci muzulmanskiej w diasporach europejskich, jej oddalenie od ,,na-
turalnego” miejsca pobytu, czgsto prowadzi do intensywnych poszukiwan i negocjacji w kwestii
tozsamosci. Powoduje to odejscie od wielu podstawowych, tradycyjnych elementéw wlasnej kul-
tury i religii oraz od dawnych tradycyjnych autorytetow religijnych. Sytuacja byla w istocie nieco
lepsza w odniesieniu do pierwszej generacji migrantéw muzulmanskich do Europy, ktérzy kon-
taktowali si¢ jeszcze z wlasnym §rodowiskiem wspotwyznawcow w kraju pochodzenia. Ale druga
lub trzecia generacja muzulmandw, juz urodzona na obczyznie, solidaryzowala si¢ co prawda
z mlodziezowym Srodowiskiem globalnym i uprawiala pop-kulture, ale brakowalo jej zaplecza
kulturowego mlodziezy rdzennie europejskiej, a wlasna kultura islamska byla dla nich dos§¢ odle-
gla i niejednolita.

Muzulmanie w diasporach staja twarza w twarz z nieskoficzona wieloscia postaci globalnego
islamu, co zmusza cztonkéw starszych diaspor m.in. do konfrontacji wlasnych zasad wiary z od-
miennymi formami tej religii reprezentowanymi przez pézniejszych przybyszéw. Podobnie takze
moralna wspolnota diaspor muzulmanskich na nowym terenie nie jest juz jednolita. Czgsto sta-

wiane sa przez ich czlonkéw pytania w rodzaju: kim jesteSmy?; czego bronimy?, jak mamy si¢
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okre§lac? Czy jesteSmy muzulmanami, Pakistanczykami, czarnymi czy Azjatami (Mandaville,
2010, 215)°

Drugorzedna, niekiedy marginalna pozycja ludnosci naplywowej zyjacej w diasporach w sto-
sunku do ,,rdzennych obywateli” kraju goszczacego, uzasadnia tak czesto stosowane we wspol-
czesnym $wiecie rozgraniczenie na ,,wlaczanych” i ,,wykluczanych” stosowane przez obie strony.
Wspotzawodnictwo i/lub antagonizm w stosunku do §wiata zewnetrznego rodzi czgsto napastli-
wo$¢ wobec odmiennych grup religijnych, z uwypukleniem nadrzednosci wlasnych zasad wiary.
Taki uktad budowy nowej tozsamosci grupy migracyjnej ilustruje trafnie postawa Nigeryjczykow,
ktorzy zyskali prawo pobytu w Irlandii. Nowi przybysze dazac do obalenia tendencji traktowania
ich jako peryferyjnych obywateli przez Irlandczykow, nie identyfikuja si¢ na nowym terenie jako
ludzie odmienni rasowo pochodzacy z okreslonego terytorium, ale jako chrzescijanie ,,powtérnie
narodzeni”, ktorzy przewyzszaja chrzedcijan irlandzkich zarliwoscia charyzmatycznej wiary zielo-
noswiatkowej. Wprawdzie naniesiona przez Nigeryjczykéw wiara charyzmatyczna nie jest ich
historyczng wiara ,,etniczng” ani religia przodkéw, ale na nowym gruncie przyczynia si¢ ona do
,»sakralizacji” ich wartosci etnicznych przez partycypacje migrantéw afrykanskich w duchowym
przezyciu; jest to takze subiektywne przezywanie duchowej odnowy, ktéra daje poczucie wyjat-
kowej 1 waznej §wiadomosci kontaktu 1 powigzania z Bogiem (Ugba, 2009, 51-75).

Zdziwienie moze jednak budzi¢ fakt, ze po upadku Zwiazku Radzieckiego, Azerbejdzanie, po
uzyskaniu niepodleglosci, potwierdzili swoja tozsamos¢ w kategoriach przesladowanej w okresie
rzadéw komunistycznych religii islamu, ktéra przerosta znaczenie tozsamosci narodowej. Wynika
to w duzej mierze z faktu, ze wplywy sekularyzaciji byly nanoszone na ten teren przez okolo stu
lat, ale trwajace przez setki lat wplywy islamu ksztaltowaly kulture i tozsamo$¢ tego rejonu. Islam
wyposaza jednostki w nadzieje w obliczu narastajacych trudnosci zyciowych. Wyposaza on takze
jednostki w §wiadomo$¢ udziatu w religii o zasiegu swiatowym. Podczas wywiadow przeprowa-
dzanych z przedstawicielami ludnosci lokalnej, ci ostatni podkreslali wyjatkowe znaczenie slowa
ummah, ktére odnosi si¢ do wspoélnoty religijnej podbudowanej wiara, co przekracza wszelkie
inne formy przynaleznosci (Litonjua, 2012, 231). W innym wywiadzie, tym razem z napotkang
kobieta, ktora pytano czy uzywa kwefu zastaniajacego twarz, odpowiedz brzmiata: , Nie, jak wi-
dzisz nie nosz¢ kwefu. Jestem wierzaca i modlg si¢ w pracy 1 w domu, ale nie cheg ujawniac swojej
wiary publicznie. Moja religia i moja wiara to moja sprawa. Jakie to ma znaczenie czy nosz¢ na-
krycie twarzy czy nie?” (Litonjua, 2012, 91). Ale, jak stwierdza ten sam autor, poboznos$¢ kobiet

jest w Azerbejdzanie waznym walorem kobiet niezameznych.
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WPLYW NOWOCZESNYCH MEDIOW NA KSZTALTOWANIE NOWATORSKICH POSTAW

RELIGIJNYCH

Niegdy$ tozsamos¢ religijna oparta byla na wspélnym terytorium i wspoélnej tradycji. Dzisiaj,
juz w oderwaniu od tych wartosci, na famach mediéw uzewngtrzniana jest refleksyjnosc taczona
coraz cz¢sciej z zasadami wlasnej wiary, ale takze prébami rekonstrukeji praktyk religijnych, co
stanowi odbicie zmieniajacej si¢ nieustannie tozsamosci religijnej. W okresie globalizacji zatem,
religia nie jest juz dana w formie uksztaltowanej przez tradycje, ale jest ciagle od nowa wybierana
lub przebudowywana. Jest to rownoznaczne z procesem przebudowy autobiografii jednostkowej,
pod katem wyboru nowej tozsamosci religijnej (Berger, 2007, 16).

Media cyfrowe i ich wzrastajaca popularno$é w zakresie odnotowywania na ich tamach no-
wych form autorefleksji 1 autoekspresji religijnej, sa waznym narzedziem rozpowszechniania no-
wych idei religijnych wéréd innych uzytkownikéw mediéw. Prowadzi to czesto do szerokich dys-
kusji medialnych, ktére moga prowadzi¢ do zmiany ksztaltu i tresci dyskutowanej religii. Zgodnie
z opinia Campbell, mamy obecnie do czynienia z auto-sakralizacjq uzytkownikéw mediow, ale
takze z sakralizacja samych mediéw (Campbell, 2013, 51).

W nowoczesnych mediach cyfrowych ich uzytkownicy nie sa juz tylko odbiorcami wiadomo-
$ci, ale réwniez ich tworcami. Jest to funkcja wymierna. Tak np. holenderskie filmy video o$mie-
szajace islam, opublikowane w 2007 roku, wywolaly natychmiastows kontrargumentacj¢ — row-
niez w formie filméw video — ze strony muzulmanéw zyjacych w tym kraju, ale réwniez mu-
zulmandw zyjacych na innych obszarach. W istocie bowiem zaréwno autorzy przekazywanych
wiadomosci jak i ich odbiorcy, sa juz dzisiaj pelnoprawnymi uzytkownikami sieci medialnych
(Sumiala, 2013, 38-39). Tak np. jednostki i zwarte spolecznosci religijne moga porozumiewac si¢
1 prowadzi¢ dyskusje w mediach, w nastepstwie ktorych wyksztalca si¢ np. na gruncie islamu no-
wa kategoria wirtualnej ummy. Islam jest tez reprezentowany w nowej formie przez rézne media,
jak: telewizja, Internet a nawet §wiecka narracja, a wszystkie te czynniki staja si¢ czescia informacji
o islamie, ktérego ksztalt ciagle si¢ zmienia. To wtasnie przez srodki masowego przekazu, glow-
nie Internet, toczy si¢ dialog islamistow zyjacych w diasporach wokoét projektu wlasnej alternaty-
wy globalizmu.

Wspdlczesne media stanowia rowniez podstawe ksztaltowania przez cztonkéw diaspor nowej
kategorii spoleczenstw wyobrazonych w nastepstwie fatwej i taniej komunikacji medialnej z krajami
pochodzenia. Internet pozwala na dyskusje, debaty, nawiazywanie kontaktéw miedzy oddalonymi
miejscami 1 osobami 1 dzigki temu ksztaltuje wspolnoty wyobrazone, ktore zabezpieczaja poczucie
wigzi migrantéw z krajami pochodzenia. Nowe formy wigzi nosza juz znamiona spoleczenstw glo-

balnych: nie posiadaja powigzan terytorialnych ani przynaleznosci organizacyjnej. Wirtualne wspol-
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noty zawiazuja si¢ 1 porozumiewaja bez fizycznej obecnosci osob kontaktujacych sig, czy szerszej
akeji spotecznej. Wirtualne wspélnoty mogg mobilizowac odbiorcéw swojego zapisu medialnego na
bazie wspodlnej idei, opinii, powiazan spotecznych czy poparcia dla konkretnych ruchéow lokalnych.
Tak np. nacjonalistyczne, fundamentalistyczne wystapienia hinduséw w Indii przeciwko muzulma-
nom w 1992 roku, znalazly zywy oddzwick w hinduskich diasporach w USA, Wielkiej Brytanii
1 Kanadzie. Hindusi w USA pozostawali w ciaglym, medialnym kontakcie z wydarzeniami w In-
diach, co wplynelo takze na zmiang ich nastawienia do spraw polityki, w ktérej zaczeli uczestniczyc,
akcentujac swoja tozsamos¢ narodowsq 1 religijng (Tombiah, 2001, 334).

Nowe media otworzyly takze nowg przestrzen kontestacji religijnej, w ktérej tradycyjne zro-
dla autorytetu religijnego moga by¢ atakowane przez szersza spolecznos¢ wiernych a zwlaszcza
wspolczesnych reformatoréw w diasporach. Tradycyjne autorytety religijne, alimowie sa teraz
krytykowani przez osoby pozaprofesjonalne, znajace tylko fragmenty $wietej ksiegi Koranu.
W ten sposéb dokonuje si¢ ,,obiektywizacja” wiedzy religijnej, czyli jej otwarcie na dyskusje¢ pu-
bliczna. Wobec braku nowoczesnych instytucji religijnych islamu, muzulmanie wydaja si¢ brac
sprawy religii we wiasne rece. Dalto to poczatek powstaniu nowej warstwy intelektualistow islamu,
ktoérzy kreuja nowe uklady powiazan i znaczen wlasnej religii w polaczeniu z nowoczesnymi in-
terpretacjami innych wspoélczesnych religii a nawet obcych pradéw kulturowych, ktére sktadaja
si¢ na nowsa calo§é. W polaczeniu z nowoczesnym etapem rozwoju komunikacji elektronicznej,
nowe idee 1 przekazy religiine moga teraz faczy¢ czas i przestrzen niemal bez wysitku. Jest to juz
jednak nowa forma religii imaginacyjnej, czgsto odbiegajacej od kontekstu teoretycznego (Man-
daville, 2010, 222-223).

Na lamach nowoczesnych mediow, gléwnie Internetu, toczg si¢ nieustanne dyskusje dotycza-
ce tresci i formy islamu we wspolczesnym $wiecie, zwlaszcza w diasporach. Szczegélna rola me-
diéw ujawnia si¢ w§rod mtodych muzulmanéw urodzonych i wychowanych na Zachodzie, ktérzy
poszukuja nowych §rodkéw wyrazu religijnego odpowiadajacej ich aktualnej sytuacji w kraju ich
pobytu. W poszukiwaniach mlodych muzulmanéw zyjacych poza miejscem ich pochodzenia,
religia ma pokazad, ze ma co$ waznego do przekazania tym, ktérzy z reguly nie znajduja pracy, sa
wyalienowani lub zagubieni w wielokulturowym spoteczenstwie. W tej sytuacji islam w diasporach
staje si¢ dynamiczny i ptynny 1 podlega nieustannym zmianom (Mandaville, 2010, 215).

Wspolczesne przekazy medialne dotyczace religii nie pochodza juz od oficjalnych instytucji
religijnych lecz sq medialng wersja religii. Jest to nowa forma reprezentacji religijnej, a czesto tak-
ze jej splycenie, przez polaczenie jej ze starymi zabobonami i przesadami lub elementami religii
popularnej. Roéwniez w odniesieniu do religii media ujawniaja si¢ jako niezalezna instytucja we

wspolczesnym §wiecie, co sprawia, ze religia w mediach staje si¢ bardziej artykutem konsumpcyj-
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nym niz metafizyka. Parafrazujac stanowisko Maxa Webera o konieczno$ci odczarowania religii,
mozna powiedzie¢ ze wspolczesne media pragnag ponownie oczarowaé odbiorcow przekazow
religijnych (Hjarward, 2013, 82-93). Reprezentacja religii w sieci, np. na tamach réznych narzedzi
Internetu, ujawnia si¢ m.in. w ksztaltowaniu tozsamosci religijnej, prezentacji postaw lub indywi-
dualnego zaangazowania religijnego np. w grach komputerowych, na blogach, twitterach, facebo-
okach, you tube itp. Temu samemu celowi stuzg takze cyfrowe opowiesci i/lub negocjacje pod
katem reinterpretacji znanych sobie §wietych przypowiesci (Campbell, 2013, 48-49).

Wzrastajace znaczenie 1 zasieg medialnego Zycia spolecznego poszerza nieustannie indywidu-
alny zasieg 1 zréznicowane $rodki wyrazu réwniez w odniesieniu do religii. Zaznaczylo si¢ to
w odniesieniu do rytualéw religijnych, ktére coraz cze¢iciej sa realizowane w sieci. Rytualizm
w sieci to forma dawania $wiadectwa wlasnej wiary, ale réwniez tendencja przeobrazania jej pod
wplywem przemian spoleczno-religijnych. Wedlug zgodnej opinii wielu autoréw, rytual jest celo-
wym zaangazowaniem w natur¢ §wigtosci. Przez uczestnictwo w rytuatach grupa wspotwyznaw-
cow potwierdza swoja przynalezno$¢ do okreslonej religii, a tym samym réwniez do zasad wiary
1 praktyk religijnych (McGuire, 1997, 16). Niegdys rytualy 1 ich symbolika reprezentacji §wigtosci
byly ustalane i kontrolowane przez religijne autorytety, ale ich obecna reprezentacja on-line daje
jednostkom mozliwo$¢ eksperymentowania a nawet rozwoju wlasnych wyobrazen religijnych np.
przez wybor formy 1 zakresu wlasnego uczestnictwa w rytuale. Opini¢ te wydaje si¢ potwierdzaé
stosunek internautéw do nowych narzedzi komunikacji cyfrowej: Apple i Phone, utworzonych
w 2007 r. Tworca tej stacji, Steve Jobs, okreslal nows stacje jako magiczna. Ta sama stacja przed-
stawiana byla jako ,telefon Jezusa”, co taczylo si¢ z oswiadczeniem tworcy nowej stacji, iz Jezus
powrdcil 1 ze znajduje si¢ on w telefonie (Sumiala, 2013, 42).

Inna forma rytualu uruchamianego w sieci sa pielgrzymki o charakterze religijnym. Same
pielgrzymki mialy od niepami¢tnych czaséw duze znaczenie duchowe i realne dla ich uczestni-
kow. W sensie religijnym to podréz do uswieconego miejsca, ktérego stawa jest powigzana z war-
tosciami wlasnej religii. Z tych tez wzgledow miejsca pielgrzymek pozwalaja cztonkom tej samej
spolecznosci potwierdzi¢ zasadnos¢ 1 sile wiasnej wspolnoty. Miejsca pielgrzymek, zwlaszcza
w chrzedcijanstwie byly najczesciej powiazane z postacig znanego $wictego lub miejscem cudu.
Ale niektore, szczegblne miejsca pielgrzymek sa laczone przez wiernych z obecnoscia Boga, co
buduje nadziej¢ uczestnikéw, ze moga oni dostapic szczegdlnej taski i uzyskaé bltogostawienstwo
lub pomoc Boga w ich trudnej sytuacji zyciowej. Te¢ nadziej¢ podbudowuje wysitek fizyczny
uczestnikow pielgrzymki, polaczony z przyjaznym traktowaniem wspotuczestnikdw wyprawy, co
podnosi walory patnika i przygotowuje go do spotkania z Bogiem (Sumiala, 2013, 38-39). Wyda-

waloby si¢ ze wirtualne uczestnictwo w pielgrzymce w sieci nie zabezpiecza skutecznie spotkania

112




patnika ze Swictoscia. A jednak, nawet wirtualna forma pielgrzymki zabezpiecza pod pewnymi
wzgledami tozsamos¢ religijna w epoce nasilajacej si¢ konkurencji miedzy religiami, spadku pozy-
cjl autorytetéw religijnych i przemian religii. Coraz bardziej precyzyjne narzedzia kontaktu me-
dialnego umozliwiaja $ledzenie pielgrzymki realnej w Internecie, ewentualne nawigzanie kontaktu
z wybranym patnikiem a nawet ,,uczestniczenie” w finalnym spotkaniu ze §wigtoscia. Moze si¢ to
przeklada¢ na pewne uspokojenie wirtualnego uczestnika w pielgrzymce w nastepstwie jego ze-
tkniecia si¢ z realnymi trudnosciami zyciowymi.

Przykladem jednej z form przemian, jakim podlega islam wspolczesny, jest kontynuacja
1 rozwoj tradycji sufickiej (mistycznej) na terenie Nowego Jorku. Sufizm (arabskie: tasawwuf) po-
wstal juz w pierwszym wieku istnienia islamu i byt od poczatku obiektem krytyki oficjalnych au-
torytetéw islamu. Krytyka pod adresem sufizmu stala si¢ jeszcze bardziej radykalna od momentu
powstania fundamentalizmu islamu, ktory oskarza sufizm o odstepstwo od wiary (szirk).

Przedmiotem analizy nowoczesnych form kultu religijnego na obcym gruncie bedzie organi-
zacja suficka zalozona na uchodzctwie przez Szejka Muzafer Ozaka pochodzacego z Turcji 1 po-
dazajacego za tradycja tureckiego ugrupowania sufickiego Halveti-Dzerrahi. Ten ostatni, wraz ze
swymi uczniami, utworzyl na poczatku lat 80. ubieglego wieku az dwa odtamy ugrupowan sufic-
kich, bazujace na tradycji Halveti-Dzerrahi. Nowoscia jednego z tych odlaméw dzialajacych na
Manhatanie w Nowym Jorku, bylo powotlanie w 1995 roku na przywddce ugrupowania kobiety
— Sheikha Fariha. Najwazniejsza cecha tego ugrupowania byla niezwykla otwarto§é na ludzi
réznych wyznan, ktorzy niezaleznie od swych powiazan religijnych zachecani byli do uczestnictwa
w rytuatach sufickich (Dressler, 2010, 431-442). Sheikha Fariha ujmowatla cele ugrupowanie, kto-
rym kierowala jako ,,utatwiona $ciezke” i stanowczo odrzucala przymus w kwestiach wiary. Tak
np. odrzucala nakaz uzywania nakrycia glowy i twarzy przez kobiety uczestniczace w praktykach
religijnych. Jak twierdzila, takie zarzadzenie nie ma sensu wtedy, kiedy cala uwaga wiernych po-
$wiecona jest dotarciu do najglebszych pokladéw naszych serc, ktorych trescig jest mistyczna
dusza sufikow, a wigc takze sufikow chrzescijanskich 1 zydowskich (Shaikha Fariha al-Jerrahi,
2010). Suficki ruch kierowany przez Shaykha Fariha wykracza nie tylko poza zasi¢g oficjalnej wia-
ry islamu, ale ,,wpisany” jest w wielokulturowo$¢ 1 jezyk kraju goszczacego, poniewaz oglasza
transnarodowy 1 transkulturalny zasieg swojej ideologii, w ktorej moga swobodnie uczestniczyé
wyznawcy wszystkich religii Abrahamowych.

Na gruncie chrzedcijanistwa charyzmatyczne ruchy protestanckie polaczyly zasady swojej wia-
ry z rozwojem technologii i komunikacji masowej epoki globalizacji, co niewatpliwie przyczynito
si¢ do rozprzestrzenienia wiary chrzescijanskiej w $wiecie. Media sa waznym osrodkiem rozpo-

wszechniania zasad chrzescijanistwa charyzmatycznego. To percepcja tozsamosci transmitowana
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na caly §wiat. Niektore wielkie koscioly zielonoswiatkowcow dzialaja jak miedzynarodowe korpo-
racje: zawiaduja filiami, malymi kosciotami zakladanymi lokalnie i kosciotami stowarzyszonymi,
nalezacymi formalnie do innych kongregacii. O sile przekazu obrzadku pentekostalnego $wiadczy
m.in. rozpowszechniony przez media, niekontrolowany $miech wyznawcow tego odlamu chrze-
$cijafistwa udajacych si¢ na miedzynarodowsa konferencije zielonoswiatkowcow na lotnisku w To-
ronto, ktéry dzicki przekazom medialnym ujawnit si¢ rowniez na innych obszarach geograficz-
nych (Coleman, 2000, 66). Translokacja opisywanego zjawiska na inne obszary potwierdza moz-
liwos¢ rozprowadzenia droga medialng nie tylko wiodacych idei i praktyk religijnych, ale réwniez
objawow ekstazy religijnej.

Wspolczesne, charyzmatyczne ruchy chrzedcijanskie zachowuja protestancki model $wigtosci
tekstu Biblii, ale w takim ukladzie, Ze fizyczna osoba postugujaca si¢ tym tekstem partycypuje
w $wietosci tekstu. Wedlug opinii Roya nowa reformacja zielono$wiatkowcow, w przeciwienstwie
do reformacji Martina Lutra, kwestionuje nie tyle obrzedowosé Kosciola ile tres¢ przekazu reli-
gijnego. Jeden z amerykanskich pastoréw pentekostalnych o$wiadcza, ze piesni religijne jakie beda
$piewane na wieczornym zborze, nie beda opiewac zasad wlasnej religii, ale beda skupiaé si¢ na
charakterze powiazania wiernych z Jezusem Chrystusem (Roy, 2011, 29-30). W tym uktadzie reli-
gijnos¢ wypiera zwolna zasady religii.

Innym przykladem S$cislego powiazania wiasnych osiagnig¢ zawodowych z duchowym
wsparciem czynnika nadnaturalnego, niekiedy identyfikowanego z Duchem §w., jest postawa ame-
rykanskiego baptysty z USA, ktéremu udalo si¢ m.in. napisa¢ w ciagu dwudziestu minut artykul,
ktérego przygotowywanie powinno zaja¢ co najmniej cztery godziny. Opowiadajac o swym osia-
gnieciu towarzyszowi podrozy, ktérym przypadkowo byl antropolog religii, baptysta wyznal, ze
juz od czwartego roku zycia mégl on swobodnie porozumiewac si¢ z Bogiem (Bender, 2012,
289). To w tym kontekscie Orsi méwi o wspolczesnej religii, ze ta materializuje transcendencie
1 uwidacznia to, co niewidoczne (Orsi, 2005, 5).

Fundamentalizm islamu zawdzigcza bodaj najwigcej rozwojowi nowoczesnych srodkéw ko-
munikacji elektronicznej, zwlaszcza Internetowi. Wzrastajacy zasieg komunikacji niemal z calym
$wiatem umozliwil porozumiewanie si¢ i wspoldziatanie ludzi tej samej religii oraz proby rozwia-
zywania tych samych problemoéw. Tak np. bez rozwoju mediéw nie byloby mozliwe powstanie,
a tym bardziej dziatalno$c¢ al-Kaidy, ktérej tylez spektakularne co 1 przerazajace akty odwetu prze-
ciwko Zachodowi mogly si¢ wydarzy¢ dzigki globalnemu przeplywowi kapitatu i ludzi oraz moz-
liwosci porozumiewania si¢ na odleglos$¢ z wyalienowanymi cztonkami §wiatowej ummy, Zyjacymi

na marginesie gtéwnego nurtu globalizacji.
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Doswiadczenia zdobyte w walce podejmowanej przez al-Kaide zostaly wykorzystane, ale
1 rozwinigte przez samozwancze Panstwo Islamskie (ISIS), dzialajace na terenie Syrii i Iraku od
2014 roku. Postulujac przywrocenie dawnego kalifatu islamskiego, kierowanego przez uswigcone-
go i politycznego nastepce Proroka Muhammada jako prawowiernego wiadce wszystkich mu-
zulmandéw (amir al-mu’minin), przywédcy ISIS zapowiadaja uzycie brutalnej sity wobec przeciw-
nikéw lub opornych muzulmanéw, w celu doprowadzenia do ostatecznego zwyciestwa tego pan-
stwa w $wiecie. Czlonkami 1 wojownikami ISIS moga zosta¢ tylko ,,prawdziwi muzulmanscy dzi-
hadysci,” a kazde odejscie od zakreslonych przez przywddcdw tego panstwa wzorcow wiary trak-
towane bedzie jak odstepstwo od wiary (szirk) i karane $miercia (Glinther, 2014, 19). Jak o§wiad-
czaja, przywodcy ISIS celem dzihadu jest doprowadzenie do powszechnego zaakceptowania Sto-
wa Boga jako najwyzszej 1 jedynej prawdy na Ziemi i w niebie 1 postrzeganie Boga jako jedynego
obiektu kultu na calym $wiecie. Ale ,,prawowiernym muzulmaninem” moze zosta¢ nie tylko do-
tychczasowy wyznawca islamu, ale kazdy, kto zaakceptuje ,,prawde” waskiej Sciezki wiary ustalong
przez przywodcow ISIS (Giunther, 2014, 16-20).

Zadziwiajace, jak szybko Internet zawojowal wyobrazni¢ ludzi z epoki postmodernistycznej.
Towarzyszy on obecnie milionom ludzi, dzigki przenosnym przekaznikom Internetu typu Web
3.0. To dzigki tym nowoczesnym instrumentom przekazu dziala wspdlczednie nieprzerwanie fala
propagandy ISIS prowadzona przez swietnych specjalistéw, czgsto wyksztalconych na Zachodzie
1 korzystajacych z najnowszych osiagnie¢ naukowych w tej dziedzinie. Dzigki tej propagandzie,
czesto sfrustrowani mlodzi muzulmanie zyjacy na Zachodzie, podejmujq decyzje przylaczenia si¢
do ISIS, gdzie spodziewaja si¢ zostac ,,dowartosciowani” i skad sami podejmuja dziatalnos$é pro-
pagandowq kierowana do swoich wczorajszych kolegow na Zachodzie. Postepujacy proces rady-
kalizacji islamu budzi obawy, Zze przemoc moze okaza¢ si¢ zarazliwa, a ta uwaga odnosi si¢ juz nie

tylko do ISIS.

WNIOSKI KONCOWE

Waznym produktem globalizacji sa diaspory, ktore sq najwazniejszym komponentem wielo-
kulturowosci 1 zrdznicowania religijnego w wielkich miastach. Spoteczenstwa diaspor zyja najcze-
$ciej w obrebie wlasnych grup pochodzeniowych, ktére taczy wspdlna religia. Dla migrantéw
zyjacych na obcym gruncie, budowanie wigzi ze wspotwyznawcami wlasnej religii stanowi wazny
czynnik wspomagajacy adaptacje na nowym terenie, poniewaz pomaga odnalez¢é nowe znaczenie
ich wlasnej tozsamosci. Przy stabej motywacji do asymilacji réwniez ze strony spoleczenstwa
goszczacego, cztonkowie poszczegdlnych diaspor wyksztalcaja symptomy izolacjonizmu a nawet

protestu, czesto réwniez w oparciu o zasady wlasnej religii. Spoteczenstwa zyjace w diasporach
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pozostaja tez w stalym kontakcie z krajami swojego pochodzenia, co ulatwiaja wyspecjalizowane
narzedzia elektroniczne.

Swieckie aspekty globalizacji, w polaczeniu z poglebiajacymi si¢ przejawami nieréwnosci spo-
tecznej, moga zrodzi¢ nowe formy rewitalizacji wlasnej religii m.in. w postaci fundamentalizmu,
pojawiajacego si¢ wspolczesnie we wszystkich religiach uniwersalistycznych. Roszczenia funda-
mentalistyczne formulowane sa najczesciej przez ludzi znajdujacych sie¢ na marginesie gléwnego
nurtu globalizacji, mimo ze podlegaja jego restrykcjom. Fundamentalizm religijny formutuje nie-
kiedy odmienne w stosunku do globalizacji projekty rozwoju, oparte czgsto na zasadach wiasnej
religii. Spolteczenstwa zyjace w diasporach pozostaja tez w stalym kontakcie z krajami swego po-
chodzenia. Wedlug opinii Hannerza (2010, 64-65) w nastepstwie wzrastajacych mozliwosci ko-
munikacji miedzy réznorodnymi kulturami lokalnymi, powstaja ich nowe interpretacje i konfigu-
racje, bez wyraznego powigzania z okreslonym terytorium.

Deterioryzacja ludnosci naplywowej na obcym gruncie sprawia, ze podlega ona nieustannym
wplywom obcej kultury i religii, co paradoksalnie prowadzi do polozenia tym wickszego nacisku
na wlasne wartosci, ktére jednak podlegaja ciaglej zmianie i/lub odnowie. Prowadzi to czgsto do
umocnienia rangi 1 znaczenia wiasnej religii na nowym gruncie. Z drugiej strony jednak wzrasta
takze wplyw mediow na religijne przezycia uzytkownikéow Sieci, wskutek nieustannego rozwoju
narzedzi cyfrowych. Media cyfrowe moga stworzy¢é nowa przestrzen dla refleksji nad religijnymi
1 moralnymi walorami wlasnej religii, stanowig tez uzyteczne narze¢dzie dla ujawniania powiazan
miedzy sacrum i profanum we wspolczesnych praktykach i rytuatach religijnych.

W prezentowanym artykule gtéwnym obiektami badan sa: charyzmatyczny ruch pentekostali-
zmu protestanckiego i odnowiony islam, oceniane powszechnie w literaturze jako dwie najwaz-
niejsze religie epoki globalizacji. Pentekostalizm jest m.in. odpowiedzialny za wyksztalcenie jed-
nostkowych postaw wiernych w ich sposobie zblizania si¢ i identyfikowania z boskoscia. Chary-
zmatycy chrzedcijanscy traktuja Biblie jako inspirujace Slowo Boga, ale obok tego podkreslajg
duza site oddziatywania Ducha SWi@tego a glosolalia, tj. mowienie jezykami, stanowi manifestacje
inspiracji Ducha Swietego. Spontaniczny charakter kultu religiinego charyzmatykéw chrzescijan-
skich, ale réwniez wspolczesnych islamistow, pozwala wyznawcom niekiedy ,,dotknac¢” $wigtosci
na krétki moment, a tym samym pokonac¢ oddalenie mi¢dzy Bogiem a czlowickiem. Wyznawcy
obu najaktywniejszych obecnie zwiazkéw wyznaniowych pozyskuja ciagle nowych zwolennikéow
na réznych kontynentach i okreslani sa niekiedy na famach literatury specjalistycznej jako proto-
plasci kultury globalnej XXI wieku, poniewaz dzi¢ki szybkiemu rozwojowi komunikacji elektro-
nicznej posiadajg juz zwolennikéw na wszystkich kontynentach naszego globu. Szerokie rozprze-

strzenianie si¢ wiodacych religii na réznych obszarach naszego globu ulatwione jest rowniez
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w nastepstwie upadku monopolu i kontroli wiodacych autorytetow religijnych i wzrostu $§wiado-
mosci religijnej indywidualnych wyznawcéw. W wypadku diaspor islamskich, to gléwnie przez
Internet toczy si¢ dialog pod katem wlasnej alternatywy globalizacji. Nowoczesne media ksztaltu-
ja rézne postacie tozsamosci muzulmanskiej, ktére moga by¢ negocjowane lub kontestowane.
W warunkach diaspory, wielo$¢ postaci tozsamosci, nawet wsrdd wyznawcow tej samej wiary, jest

elementem dynamiki.
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