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WIELOASPEKTOWA PRAKTYKA PRAWA ZWYCZAJOWEGO W IDENTYFIKAC]I

GRUZINSKICH CZECZENOW A PROCESY ZMIAN SPOLECZNYCH

FORMOWANIE SIE WIELOCZYNNIKOWE]J SAMOIDENTYFIKAC]I

ruzinscy Czeczeni zamieszkuja szes¢ wsi w dolinie Pankisi potozonej w pétnocno-
Gwschodniej Gruzji, w poblizu granicy z Republiky Czeczensks. Ich catkowita liczbe
w tym rejonie Gruzji szacuje si¢ na 5000 ludzi (Sanikidze, 264; Tsulaja, 126). Postuguja sie
etnolektem kistynskim (dialektem jezykdéw czeczenskiego i gruzinskiego) nalezacym do
galezi nachskiej (ingusko-czeczenskiej). Nazywaja siebie wspélnym etnonimem dla Cze-
czenow i Inguszy — Wajnachami lub Kistami — potomkami Czeczenow i Inguszy, ktorzy
przybyli na teren Gruzji z pélnocy na poczatku 1830 roku powodowani trudng sytuacja
ekonomiczna, ochrona przed krwawga zemsta, zwyczajowymi ograniczeniami nieprzekra-
czania ustalonego dobytku na rownej ilosci pastwisk, a takze narzucaniem religii muzul-
manskiej przez imamat Szamila' (Melikiszwilii, 2003, 54). Ponowna fala migracji byta kon-
tynuowana do 1860 roku, tym razem ze wzgledu na przymusowa decyzje Imperium Rosyj-
skiego o przemieszczeniu Wajnachéw na tereny Gruz;ji.

Kistowie poddawali sie dos¢ szybkiej asymilacji, zachowujac przy tym wiele ze swoich
gorskich zwyczajow. W tamtym czasie ich wierzenia byly oparte na réznorodnych kultach
z elementami chrze$cijanstwa wynikajacymi z XVI 1 XVII-wiecznej dziatalnosci gruzin-
skich chrzescijafiskich duchownych®. W rezultacie religia muzutmatiska byta zdecydowanie
mniej ugruntowana wsrod Kistow niz Czeczenéw Kaukazu Pétnocnego, dla ktorych do-

piero pod koniec XVIII wieku islam stat si¢ religia dominujaca’.

! Imam Szamil (1798-1871) — przywddca powstania gorali kaukaskich przeciwko Rosji w latach
1834-1859.

? Ponadto za czaséw panowania Katarzyny Wielkiej, Imperium Rosyjskie promowato do$é¢ powierz-
chowna konwersje Wajnachéw na Kaukazie Pétnocnym.

> W latach 1785-1791 szejch Mansur, imam sufickiego bractwa nakszbandija, podjat jako pierwszy walke
z carska Rosja 1 opart sie na islamie jako elemencie taczacym narody w jedno panstwo. Od tego momentu

Rosjanie zaczeli postrzegad islam jako niebezpieczenstwo dla umacniania swojego panowania w tym regionie.
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Mimo intensywnej polityki umacniania religii chrzescijanskiej, w 1902 roku Kistowie
wybudowali meczet, ktorego rosyjskie wladze nie zarejestrowaty, bojac sie konsekwencji
masowej konwersji na islam uprzednio ochrzczonych Kistéw. Wsrod Kistow umocnit sie
takze mistyczny islam dwoch bractw, poczatkowo tarikatu® kadirija, a od 1909 roku row-
niez wirdu nakszbandija’. Po rewolucji pazdziernikowej, za sprawa polityki ateizacji, me-
czet zamknieto az do 1960 roku. Do lat 70-tych XX wieku multowie wedrujacy po Zwiaz-
ku Radzieckim przybywali do doliny Pankisi i umacniali tu tzw. paralelny islam®.

Mozna powiedziel, ze podstawowe wyrdzniki dwutorowej tozsamosci Kistow s3 wie-
loczynnikowe. Gruzinscy Czeczeni byli kontynuatorami tradycji Wajnachow (poprzez
strukture spoteczna — tejp’, system wierzen, zamieszkiwane terytorium oraz prawo zwy-
czajowe — adat’), ale na ich identyfikacje wptyneta réwniez kultura gruzifiska (w postaci
adaptowania jezyka, elementow prawostawia i zwyczajow np. ceremonii weselnych, czy
kuchni gruzinskiej).

Konkludujac, wiekszos¢ Kistéw byla wyznawcami prawostawia, ale pod wptywem
réznorodnych czynnikéw dokonywata konwersji na islam. Wspétczesnie wsrod ludnoscei
rejonu dominuja dwa sprzeczne ze soba gtowne nurty islamu: ludowy dwoch sufickich

bractw z wpltywami prawa zwyczajowego, a takze opierajacy sie na przepisach zawartych

* Tarika (arab. droga) to zespdt praktyk i pogladow wyznawanych przez bractwa sufich (w: Dziekan,
2001, 346).

> Uznawany za najwazniejszy spos$rod bractw sufickich, obecny w krajach muzulmanskich od Maroka
po Indonezje oraz od Chin po Afryke Wschodnia.

¢ Niekt6rzy z nich nalezeli do bractwa nakszbandija.

7 Tejp (arab. tajfa, ros. tajp) to patriarchalna zjednoczona grupa ludzi potaczona wiezami krwi (réd, klan
lub plemig). Jan Czesnow (1994) powoluje sie na opinie Sztainzalca, ktéry stwierdza, ze budulcem czeczen-
skiej tozsamosci etnicznej jest poczucie rodowej wiezi. W skaznikiem identyfikacji zbiorowej wsrdéd Czecze-
nbéw jest stosunek do rodziny, ktdry znalazt swoje odzwierciedlenie w systemie organizacji tejpowej 1 bractw
sufickich — co w duzym stopniu reprodukowaé ma system sadéw oparty na adacie. Samo okreslenie zejp
pojawia sie w XIX wieku, kiedy popularne stato si¢ posiadanie arabskich przodkéw i znaczenie arabskich
tozsamosci, poniewaz religijne ceremonie wymagaty uczestniczenia wszystkich cztonkéw klanu.

¥ Adat (arab. zwyczaj) to prawo zwyczajowe funkcjonujace oprécz prawa islamu. Najbardziej rozpo-
wszechnione w krajach i spofecznosciach powierzchownie zislamizowanych. Poczatkowo stanowil czes¢
sktadowg szariatu, ale pdzniej zaczeto go stosowaé do spraw, o ktérych nie wypowiada sie koraniczne prawo

muzutmariskie (w: Dziekan, op.cit, 18).
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w Koranie 1 hadisach’ odtam fundamentalistyczny religii muzutmarnskiej wprowadzony
z szariatem™. Mozna powiedzieé, ze islam nie byt nigdy czynnikiem konsolidujacym spo-
tecznos¢ doliny Pankisi. Te role spetniala przez wieki tradycja adatu, stajac sie wyznaczni-
kiem kistynskiej zbiorowej tozsamosci znacznie silniej podtrzymywanym u nich niz Cze-
czenow. Wynika to z synkretyzmu religijnego elementow animistycznych, chrzescijanstwa
tislamu mistycznego. Naplyw globalnego nurtu islamu wlatach 90-tych XX wieku,
z ktérym utozsamia sie przede wszystkim miode pokolenie i tworzenie przez wahhabic-
kich emisariuszy wspélnoty religijnej (#mmy) przypomina w pewnym stopniu czasy Sza-
mila, ktéry stworzyl technokratyczne panstwo oparte na szariacie, w ktorym Czeczeni
w praktyce dnia codziennego odwotywali sie do praw adatu. W tamtym czasie wiekszos¢

Kistéw wyemigrowata do Gruzji i nie dotknat ich bezposrednio ten proces.

PRAKTYKA PRAWA ZWYCZAJOWEGO — ELEMENT KONSTYTUUJACY TOZSAMOSC

KULTUROWA I SPOLECZNA — POD WPEYWEM PRZEOBRAZEN

Glownym przedmiotem zainteresowan tego artykulu jest praktyka prawa zwyczajo-
wego, ktora dla Wajnachoéw stanowita i ma to miejsce do dnia dzisiejszego w przypadku
ich potomkéw — Kistéw, wazny element tozsamosci spolecznej w postaci struktury kla-
nowej odzwierciedlonej w sposobie podejmowania decyzji wedlug prawa zwyczajowego
1 wyrdznika kulturowego w postaci tradycji 1 norm zwyczajowych. Organizowanie dziata-
nia prawa zwyczajowego, jak i normy zwyczajowe na przestrzeni wiekow podlegaty zmia-
nom spolecznym w zwiazku z procesem kolonizacji przede wszystkim za czaséw Rosji
carskiej 1 wychodzity z tego zderzenia w formie przeobrazonej. Mozna zatem powiedziec,
ze wspolczesna kultura prawna Kistow jest postkolonialng konsekwencja proceséw zacho-
dzacych najpierw wsréd Czeczenéw, apotem ich potomkow Kistéw w Gruzji.

W ostatnich latach Kistowie probuja adaptowal obyczaje 1 praktyke prawa zwyczajowego

W teologii muzutmaniskiej i szariacie opowiesci o zyciu i przekazy wypowiedzi proroka Muhammada
stanowiace podstawe tradycji — sunne.

19 Szariat (arab. stuszna $ciezka) to prawo muzutmafiskie; zbidr zasad i przepisobw porzadkujacych wie-

. . . . . , . / . /
rzenia, przekonania, postawy moralne idziatania wyznawcow islamu; wedtug muzutmanskich teologow
1 prawnikow szariat jest dzietem Boga, i w zwiazku z tym stanowi cze$¢ wiary muzulmanskiej obowiazujacej

wszystkich cztonkéw gminy (ummy) (w: Dziekan, op.cit, 339-340).
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na wlasny uzytek w konsekwencji uwarunkowan regionalnych, miedzynarodowych, jak

réwniez globalnych.

XIX-WIECZNE PRZEKSZTALCENIA SPOLECZNO-POLITYCZNYCH FUNKC]JI CZECZENSKIE]

STRUKTURY KLANOWE]

W XIX wieku rosyjscy etnologowie usilnie probowali zrozumied, dlaczego Czeczenom
tak trudno bylto zaakceptowa¢ uzaleznienie od rosyjskich wtadz. Badacze upatrywali tego
w fakcie, ze bezpanstwowe spoteczenstwa oparte na wieziach pokrewienstwa trudniej byto
zintegrowa¢ w ramach imperiow. Takze wspotcze$nie etnolodzy i politolodzy szukaja po-
wodow konfliktu czeczensko-rosyjskiego twierdzac, iz Czeczenéw obejmowata Scisle zhie-
rarchizowana struktura klanowa posiadajaca funkcje polityczne'. Model rodowo-
plemienny stanowil wazny element organizacji zycia spotecznego wsréd Czeczendw, co
odnotowujg XVIII i1 XIX-wieczne rosyjskie zrodla wojskowe i etnologiczne. Na podstawie
materialow rosyjskich mozna wysnu¢ wniosek, ze struktury klanowe byty takze wykorzy-
stywane do integrowania wspolnot w ramach imperiow podobnie, jak miato to miejsce
pod wptywem europejskiej dominacji na kontynencie afrykafiskim. Istnieje réwniez hipo-
teza, ze poprzez taczenie sie w wieksze struktury organizacyjne, Czeczeni przeciwstawiali
sie imperialnej wladzy, co nie zaistnialo w przypadku spokrewnionych z nimi Inguszéw".

W latach 70-tych XX wieku czeczenski badacz Mahomed Mamakajew, ktéry pierwszy
zaproponowatl wielokrotnie krytykowany model struktury klanowej Czeczendéw", zwré-
cit uwage, ze sredniowieczne klany koncentrowaty sie wokét jednej gory, od ktérej nazwy

czerpaly swoje nazwisko do XVI wieku, a p6zniejsza migracja na rowniny i proces feudali-

" Badania pokazuja jednak (Sokirianskaja 2005), ze nie mozna odnosi¢ zamierzchtej jednosci klanowej do
spotecznej i politycznej funkcji klanéw we wspélczesnej Republice Czeczenii, gdyz tradycja ta ulegata prze-
obrazeniom pod wpltywem migracji, urbanizacji i deportacji, przez co utracita mechanizmy utrzymywania
spolecznej koherencji i ulegla fragmentaryzacji.

"> Said Ahmed Isajew twierdzi, ze pod wtadza kolonialng Czeczenii stopniowo tworzyli panstwowos¢
z zachowaniem tradycji czeczefiskich np. pod wtadza imamatu Szamila, ktéry opart swoje technokratyczne
panstwo na szariacie (Dettmering, 2005).

P Wedtug sowieckiej ideologii 1 idei postepu spotecznego, rozwinieta struktura wajnachskiego spoteczeni-
stwa powodowata zréznicowanie klasowe. Teoria ta powodowata podwazenie zrzeszenia si¢ w wigksze zbio-

rowosci.
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zacji spowodowaty utrate terytorialnej spdjnosci', ktéra zachowata sie tylko wsrdd gor-
skich rodzin. Zdaniem Mamakajewa role tejpu kontynuowaty wyzsze wspodlnoty zrzesze-
niowe” — tuhumy', ktbére utrzymywaty swoja polityczna i ekonomiczna role w postaci
rady odgrywajacej istotng role w decyzjach na wypadek wojny, sytuacji pojednawczej lub
w kwestiach obronnoéci. Zrédta rosyjskie podaja jednak, ze migracja na niziny spowodo-
wata, ze klany skupione wczesniej wokot jednej gory utracity swoja funkcje militarna. We-
dtug Mamakajewa konfederacja wszystkich czeczenskich plemion — kkame byta reprezen-
towana przez mekh kkbiel” — ,;rade ziemi” — w ktorej sktad wchodzita starszyzna cieszaca
sie dobra reputacja oraz znajomoscia prawa zwyczajowego, a potem szariaty oraz animi-
stycznych kaptandw, ktérych pézniej zastapili kadi™ i organizowata zjazdy przede wszyst-
kim w $wietych miejscach, takich jak Kkhetas Kort” czy Wawéz Chankata w celu regulo-
wania prawa zwyczajowego. Teze te popiera inny badacz Ibrahim Saidow (za Detmerring,
2005) i stwierdza, ze spotkania, ktore mialy rowniez moc wymierzania kary $mierci, orga-
nizowano dwa razy do roku, dyskutujac przede wszystkim kwestie prawne 1 utrzymania
bezpieczefistwa®™.

Mamakajew, ktorego zdaniem prawotworcze rady zbieraly sie niezmiennie do XIX

wieku, rozbudowal teorie niewystarczajaco poparta analizami. Kwestionowano dtugo-

' Niekt6rzy uznaja to za podstawy do wczesnego stadium feudalizacji.

' Ferdynand Ténnies wprowadzit dwa rodzaje porzadkdéw organizacji spotecznej: wspdlnotowy oparty
na wieziach pokrewiefistwa opartej na najwczesniejszej formie wiezi etnicznej oraz zrzeszeniowy funkcjonu-
jacy na zasadzie podlegtosci 1 hierarchicznosci (Ténnies 1998).

' Tubum — grupa patronimiczna lub rodowa. Tuhumy to grupy terytorialne niekoniecznie powiazane
wieziami krwi.

V7 Czecz. mekh kkbiel (mexk gel/mexkan gel) — literalnie thtumaczy si¢ jako rade panstwa. Czeczenscy et-
nologowie wola to tlumaczy¢ jako rade ziemi odwolujac sie do pojecia prenarodowego parlamentu czyli
rzadu prenarodowego ze wzgledu na to, Ze nie byt oparty na wieziach pokrewiefistwa. W edtug tych teorii
mekh kkbiel (mexk gel) nie byt wytworem tymczasowym na potrzeby okolicznoéci a centralng instytucja poli-
tyczno — spoleczna dbajaca o integralno$é Czeczendw.

¥ Kadi (kazi) — sedzia, ktory feruje wyrok jak oskarzyciel publiczny (reprezentant pafistwa) i petni
funkcje rozjemcy (sposéb mediacji) (za: M. Dziekan, op. cit, 224)

¥ Czecz. Szczyt Narady

% Za czasbw Dzohara Dudajewa w Czeczenii z pomoca lokalnych etnograféw prébowano wskrzesié
mekhan kkhiel. Uznaje si¢ jednak, ze takie zgromadzenia starszyzny stuzyly mu rada, jednak ze wzgledu na

swa anachroniczna forme, zniknely ostatecznie z areny polityczne;.
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wieczng tradycje takich zjazdow. Z pomoca do zrozumienia funkeji ,,rady krajowej”
1sadow lokalnych przychodzy przede wszystkim zrédia rosyjskie. Historyk rosyjskiego
1 stowianskiego prawa Fiodor Leontowicz, ktory w XIX wieku spisywal adaty kaukaskich
gorali przytoczyl legende, w ktorej opisuje, jakoby w mitycznym Kkhetas Kort Czeczeni
opracowywali zasady prawa zwyczajowego. Przytoczone zdarzenie nie opiera sie jednak na
zadnych zrédtach, bowiem mowa jest tu o jednorazowym dziataniu odbytym w czasie mi-
tycznym. Zdaniem badaczy rady, w ktorych nie uczestniczyt posrednio kazdy Czeczen,
odbywaly si¢ w waznych dla wspolnoty miejscach 1 na pewno byly inspiracja, jednak nie
zwolywaty ,,sadu krajowego” i nie miaty funkcji prawotworczej przed zepchnieciem Cze-
czenow z lewobrzeza Tereku (Dettmering 2005).

Badacze rosyjscy opisuja struktury klanowe jako oparte na wieziach krwi polityczne
organizacje wioskowe, ktore posiadaly wspolng ziemska whasnosé. W kazdej wsi kazdy
klan wybieral przedstawiciela — czlonka starszyzny, ktéry petnit role mediatora
w wewnetrznych konfliktach wioskowych i1 miedzy wsiami. Byt on kontrolowany przez
kadich. Rada zlozona z przedstawicieli wszystkich klanéw reprezentowata interesy wrsi.
Wersje ten popiera Bohdan Struminski (2005, 54) ipodaje, ze za czasOw Szamila
w Czeczenii byly organizacje rodowe (samorzadowo-terytorialne, w wigkszoSci nieoparte
na wieziach pokrewienstwa) i wolne gminy chlopskie zamieszkale przez szlachte. Na czele
wsi stal tzw. ojciec wsi, majacy do porady starszych ludzi, wiejskiego sedziego koraniczne-
go — kadiego 1 wiejskich multéow. Pisze on rowniez o mekkb kkbiel ztozonym wowczas ze
starszyzny gminnej, multéw i szlachty.

Dettmering (2005, 480) podziela zdanie, ze wigksze terytorialne organizacje klanowe
maj3 XIX-wieczny rodowdd ibyly zwolywane zpowoddéw  bezpieczenstwa
1 konfrontowane z rosyjskim podbojem, tak jak bylo to w czasach Szamila. Nie jest to
zreszty zaskakujace, ze spoleczenstwa tworzyly wieksze organizacje na terytoriach ple-
miennych administrowanych przez kolonialne wladze rosyjskie, co powodowato trybali-
zacje — powstanie nowych plemion (Ferguson, Whitehead, 1992). Prawdopodobnie rady
reprezentujace wieksze organizacje klanowe zbieraly sie w celu dyskutowania kwestii ro-
syjskich podjetych w listach konkretnych generatéw wtasnie na Kkhetas Khort. Poza tym
na Kaukazie Pétnocnym dochodzito do organizowania spontanicznych spotkan przedsta-

wicieli ludnosci przeciwko kolonialnym wtadzom rosyjskim.
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Christian Dettmering (2005, 481) uwaza, ze doktadne przesledzenie zrodet wskazuje na
to, ze mekh kkbiel zostat stworzony dopiero w rezultacie przystosowania rosyjskich insty-
tucji prawodawczych. Umatat Laudajew (Dettmering 2005) podaje istnienie tradycyjnego
sadu adatowego o nazwie makkhama (maxkama)', co odwotuje sie do Makkhama — Cza-
czani”® wprowadzonego w 1852 roku w czasie powstania Szamila w Czeczenii przez rosyj-
skiego generata, ksiecia Aleksandra Bariatyniskiego na wzor instytucji sadu szariackiego
funkcjonujacego wsrdod muzutmanskich Kabardyjczykéw (Dettmering, 2005, 469-489).
Analizy historyczne pokazuja, iz na Kaukazie Pétnocnym, gdzie sady szariackie byty utoz-
samiane z gazawatem™ (czeczefiskie okre$lenie na ,,walke”), wtadze rosyjskie zezwalaty
i zachecaly do instytucjonalizacji sadéow wydajacych wyroki w oparciu o adar. Mimo
zbieznosci nazwy z muzulmanskim sadem, instytucja pelniaca funkcje wymiaru sprawie-
dliwosci nie opierata sie jednak na prawie koranicznym, lecz zastapiono ja prawem zwycza-

jowym bez zmieniania jej okreslenia.

WIELOASPEKTOWOSC WSPOLCZESNE] ADAPTAC]I PRAWA ZWYCZAJOWEGO

I NORM ZWYCZAJOWYCH

Od czasu migracji na obecne ziemie gruzinskie tradycyjny sposob sadzenia (decydowa-
nia w réznych sprawach) wedlug prawa zwyczajowego byt dla potomkéw Czeczendw —
Kistow waznym elementem spolecznym 1 kulturowym. Lija Melikiszwili (2003, 57) zwraca
uwage, ze role politycznych wtadz doliny Pankisi spetniata rada starszych, ktéra okresla
jako mekh kkhiel**. Wiekszo$¢ Zrédet podaje nastepujace funkcjonowanie sadu adatowego.
Kazda z wsi wybierala swoich reprezentantéw, tzw. ojcOw wsi posiadajacych wiedze
o tradycji, zwyczajach 1 prawie autochtonicznym — adacie. Najmadrzejszy z nich stawatl na
czele wsi jako ojciec wsi, ktorego rola byta kontrola spoteczna, negocjacje miedzy tejpami,
wybor mediatorow na wypadek sporu, organizowanie wioskowych spotkaf oraz nadzor

nad dystrybucja zasobow naturalnych i elementami powszechnej uzytecznosci np. mosta-

21 W jezyku Kabardyjczykéw oznacza glos.

* Thumaczony jako Sad Czeczendéw. Egzoetnonim na Czeczendw nadany przez Kabardyjczykdw, pod-
czas gdy endoetnonim Czeczendw to Noxcii (pol. Nochezi).

» Czecz. ghazot z arab. azawat — walki podjazdowe pod wodza Szamila.

W oczywisty sposob nawiazuje do mitycznego mekkh kkhiel opisywanego wspolczesnie przez Mama-

kajewa 1 wspomnianego w legendzie spisanej przez Fiodora Leontowicza.
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mi. Lija Melikiszwili zwraca jednak uwage na fakt, ze mekh kkbiel (rada starszych), podob-
nie jak kkhiel (gel) (prawo rodowe — sadzenie mediacyjne wedtug adatu) z biegiem lat utra-
city swoja role. Mozna wnioskowaé, ze miata na to wplyw reforma administracji
1 sadownictwa przeprowadzona przez wladze carskie w 1840 roku w Gruzji, ktéra od 1801
roku zostata wlaczona do Rosji carskiej. W Gruzji zaczely obowiazywac przepisy prawne
i struktura administracyjna wedtug wzoru rosyjskiego. Dolina Pankisi nalezata wowczas do
powiatu (#jezdu) telawskiego. Najnizszy poziom systemu sadowniczego stanowity wiejskie
sady chlopskie, w ktorych ,,obowiazywalo” niepisane prawo zwyczajowe. System ten za-
czal funkcjonowaé w dolinie Pankisi od 11.04.1865 roku. Reforma uwtlaszczeniowa spo-
wodowata, ze podstawowa jednostka byta wies (selo) tworzona przez wszystkich mieszkan-
cow wsi (selskoje obszestwo). Kazda spotecznos¢ byta administrowana przez wiejska rade na
czele ze starosta (selskij schod) ztozona z wszystkich gospodarzy. Kilka wsi tworzyto wtosci
(volost) administrowane przez rade wlosci (volostnoi schod). Starosta wtosci petnit funkcje
sadownicze. Rada wlosci wybierala czlonkéw sadu wlosci, ktorzy petnili funkcje
zwierzchnictwa prawnego nad mieszkancami wlosci i stanowili kary za wykroczenia po-
pelniane przez chtopéw. Sedziowie byli pierwszymi, ktorzy podejmowali probe pogodze-
nia stron, a jesli byto to niemozliwe, rozwigzywali sprawy wedlug norm bedacych miesza-
ning prawa stanowionego, niepisanych zwyczajow lokalnych i wszelkich uméw zapisa-
nych w ewidencji administracji wlosci. Decyzje tego sadu podlegaty wyzszemu sadowi
(verkhnij selskij sud), w ktérym zasiadali jurysci sadow wilosci kazdego ujezdu. Decyzje tych
sadow opieraly si¢ na prawie zwyczajowym i roznily sie od intuicyjnego rozumienia przez
ludzi moralnych i niegodziwych czynéw (Pierce, 1960, 74-75). Po 1889 roku wsie stracity
prawo wybierania sedziow wlosci. W zrodtach nie wspomina sie o muzulmanskich se-
dziach kadich, z czego mozna wnioskowad, ze sadzenie u Kistow opieralo sie wyraznie na
prawie zwyczajowym, a sad wlosci zaczal odnosi¢ sie do wielu kwestii, ktore byly dysku-
towane dotad w sposdb mediacyjny. Lija Melikiszwili zwraca jednak uwage, ze mimo tego
rozpatrywanie sprawy wedlug padstwowego prawa nie miato mocy uchronienia winowaj-
cy od krwawej zemsty w czasach Rosji carskiej 1 Zwiazku Radzieckiego, a zabojca ponosit
podwojna kare, co ma miejsce do dnia dzisiejszego. Badacze podkreslaja, ze Czeczeni sta-
wiali zasade krwawej zemsty rodowej ponad prawem pisanym (Struminski, 2005, 15). Wy-
nika z tego, ze w dolinie Pankisi zaistniata sytuacja pluralizmu prawnego. Kistowie podle-

gali oficjalnemu sadowi wprowadzonemu przez wtadze carskie, a rownolegle podejmowali
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niektore decyzje zgodnie z adatem, co z czasem przerodzito sie w bardziej zinstytucjonali-
zowany sposob sadzenia inspirowany oficjalnym sadem. Sktadowe nierozerwalnie zwigza-
ne z pozniejszym sadzeniem zwyczajowym, takie jak spisany kodeks, przysiega poswiad-
czajaca prawdomoéwnos$¢ polegajaca na polozeniu reki na Koranie, forma materialnej re-
kompensaty za morderstwo lub kradziez staty sie elementami czerpiacymi zrodto zardwno
z islamu, jak 1 instytucji carskich.

Analiza zrédel wywotanych pokazuje jednak, ze w nowych realiach geopolitycznych
mekkh kkbiel spetnia istotna role symboliczna, momentami poddawang prébom praktycz-
nej reaktywacji, a sam kkbiel pelni role wspolczesnej instytucji, ktora zostata przeobrazona
pod wplywem dziatan kolonialnych. Rozpatrujac dyskurs wiejski prostych Kistow
w kategoriach analitycznych, stwierdzam, ze moéwiac o kkhiel — sadzeniu zgodnie
z prawem zwyczajowym — odwotuja sie oni do terminu sadu narodowego, ktory prede-
stynuje nar6d wajnachski i ich potomkow do decydowania o swoim losie. Niejednokrotnie
bowiem od swoich rozmowcow styszatam: Kkhiel (A.P: zjazd i sad) to podstawa wajnachskie-
go etnosu, czeczerisko-inguskiego (mezczyzna, 64 lata), czy tez: Nie wyobrazam sobie narodu
czeczeniskiego bez narodowego sadu, jak rowniez: Kkbiel to nasz sqd, przyszedt od przodkéw
z Czeczenii (kobieta, 40 lat). Na wspolczesne odwotywanie sie do mekkh kkbiel posiadajace
funkcje polityczne nalezy spogladal w kontekscie dezintegracji Zwiazku Radzieckiego,
ktora ujawnita poszukiwanie wlasnej identyfikacji etnicznej czy narodowej i réznych dzia-
tafi podejmowanych przez grupy etniczne na rzecz realizacji odrebnej tozsamosci”. Od
czasu migracji na ziemie gruzinskie Kistowie wykazali dos¢ duzy stopiefi adaptacji, na kté-
ry mialy wplyw podobieastwa w elementach religijnych z gruzinskimi chrzescijanami
i tradycjach charakterystycznych dla gorali gruzinskich m.in. krwawej zemsty. Te wy-
znaczniki byly czyms$ wspélnym dla Wajnachéw i Gruzindéw. Stopniowe umacnianie isla-
mu od poczatku XX wieku wplywalo na sukcesywne etniczne przyblizanie Kistow do
Czeczenow, z ktorymi podzielali swoje pochodzenie, jezyk, tradycje adatu, a takze elemen-
ty islamu. Mozna zaryzykowal stwierdzenie, ze rownolegle z procesem asymilacji
z Gruzinami, utrzymali znacznie wiecej tradycyjnych wartosci Wajnachéw. Jednak na wy-

razne, $wiadome utozsamianie si¢ z Wajnachami w ostatnich latach mialy wplyw istotne

» O podobnym procesie konstruowania etnicznosci, uwarunkowanym nowymi okolicznosciami pisze
w przypadku batkafiskich Egipcjan, ktérzy pod wpltywem przesilenia politycznego przeksztatcali swoja toz-

samo$¢ (w: Piwowar 2009)
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dla regionu procesy, a takze coraz wigksze dystansowanie si¢ do Gruzinow. Ich podwdjna
identyfikacja przejawiajaca sie w ostatnich latach w ,,pchaniu” Kistéw w strone Czeczenow
wplyneta na cheé utrzymania swojej pozycji w dolinie Pankisi zar6wno przez Gruzje, jak
1 przez Republike Czeczenska. Kistowie byli dos¢ dobrze zintegrowani w spoteczefistwie
gruzinskim, a przyklady mieszanych malzenstw nie stanowily wyjatku dla spolecznosci,
jednak naptyw czeczefiskich uchodzcow po pierwszej wojnie czeczenskiej (1994-1996),
wzmozony w wyniku drugiej wojny czeczenskiej, a takze migracje zarobkowe przedstawi-
cieli mtodego pokolenia Kistow do Czeczenii 1 Inguszetii wptynely na stereotypizacje ki-
stynskiej spofecznosci przez Gruzindow, ktérzy zaczeli identyfikowal Kistow
z Czeczenami, podczas gdy sami Czeczeni nie akceptowali ich jako czesci swojego narodu.
Na dystans etniczny miedzy obiema grupami zamieszkujacymi Gruzje miat wplyw udziat
czeczeniskich ,,bojownikéw” w wojnie z Gruzja po stronie Abchazji w latach 1992-1993
(Tsulaja, 142). Pod wptywem ,,migracji za chlebem” do Czeczenii i obecnosci uchodzcéow
Kistowie zaczeli rozpowszechnial informacje o wspolnym etnicznym pochodzeniu
z Czeczenami 1 ich sposobie Zycia.

Na poziomie odwolywania sie do odwiecznego prawa narodowego mekkh kkbiel Waj-
nachow, mozna wspélczesne zwyczaje prawne Kistéw okresli¢ jako wspblnotowy system
normatywny”, czyli wyobrazona identyfikacje z grupa, ktéra taczy wspélny jezyk, histo-
ria, czy zamieszkiwane terytorium i sposob zycia (Tamanaha, 2008). W lokalnym kontek-
Scie dotyczy to spolecznosci podzielajacych normy stosunkéw spotecznych, ktore upra-
womocniaja i charakteryzuja sposob zycia — zwyczaje, czy przyzwyczajenia itd. Lokalny
35-letni etnograf potwierdza to w stowach: w pierwszej potowie XIX wieku wiekszos¢ Wajna-
chow zostata zasymilowana z lokalnymi mieszkaricami w wyniku przesiedlen. Kistowie przyby-
li do Pankisi i zostawili swdj jezyk, tozsamos¢ narodowq i tradycje, wcigz majg tez swoje prawo,
ktére si¢ nazywa kkhiel. Dunska antropolozka Kirsten Hastrup zauwaza tez, ze ludziom,
ktorzy znalezli sie poza zwarcie napisana historia i tymi, ktorzy ja tworza, pozostaje po-
wrot do mitu. Pozbawieni opartej na ciaglosci pamieci wlasnych niepowodzen z roznych

okreséw, popadaja w alegoryczne asocjacje pomiedzy dawnymi czasami i dniem dzisiej-

* Kiedy przywotuje sie elementy pluralizmu prawnego, niemalze jednocze$nie w danym kontekscie po-
jawia sie wielos¢ zrddet iporzadkéw normatywnych: (i) oficjalny system prawny; (i) zwyczajo-
wy/kulturowy porzadek normatywny (iii) religijny/kulturowy porzadek normatywny oraz (iv) wspélnoto-

wy porzadek normatywny.
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szym: Wajnachowie w swoich legendach lubig poréwnywaé swoich bobateréw do wilkéw. Dla
gorali wilk jest takim poetyckim zwierzeciem. Lew, czy orzel wyrazajq site, ale i tak sq stabsze
wzgledem wilka, ktdry zawsze jest bezlitosny i honorowy. Jest symbolem wolnosci, bo ma wolng
nature (35-letni etnograf).

W kontekscie opisywanego w Dagestanie podobnego procesu wskrzeszania roli prawa
zwyczajowego Pracownik Rosyjskiej Akademii Nauk Wtadimir Bobrownikow zastanawiat
sie, czy wspolcze$nie mozna tam méwi¢ o odrodzeniu gérskich tradycji prawa zwyczajo-
wego, czy tez raczej o wynajdowaniu” tradycji adatu i przychyla sie do adekwatnosci dru-
giego z procesow. Wedtug Erica Hobsbawma ,wynalezione” tradycje mozna okresli¢ jako
istotne symptomy istnienia probleméw, ktdrych w inny sposéb mozna bytoby nie rozpoznad,
oraz przemian, ktore inaczej trudno bytoby zidentyfikowac i umiejscowic w czasie. Sq one swia-
dectwami... (Hobsbawm, Ranger; 2008, 20). Oczywistym jest fakt, ze prawo zwyczajowe,
czy sposob jego praktykowania nie jest reliktem czasow przedkolonialnych, a wiec siegaja-
cej daleko wstecz tradycji, a raczej konstruktem czaséw kolonialnych 1 ich konsekwencja,
wazne s3 natomiast dziatania dazace do ustanowienia wiezi z czasem minionym. Dla wy-
tlumaczenia mozna postuzy¢ sie bardzo przydatnym w analizach modelem genealogicz-
nym. Pokazuje to przyktad — dos¢ reprezentatywnej w rozmowach z Kistami — wypo-
wiedzi jednego z moich rozméwcow: To prawo z pokolenia na pokolenia. W mechanizmie
przekazu wiedzy miedzy generacjami oczywiste sa pewne ,,niedoskonatosci” — analogicz-
nie, jak w przypadku zmiany w strukturze materialu genetycznego organizmu (moze by¢
wynikiem dziedziczenia, zmian w genach itd.), poniewaz mamy do czynienia z procesem,
w ktéry zaangazowani s3 ludzie. Ciaglos¢ tego procesu, czyli kontynuacja tradycji zalezy
od realnego zaangazowania jednostek, co oznacza, ze nigdy to, co wspdlczesnie obserwu-
jemy nie bedzie mialo swojej archaicznej formy. Jak sugeruja antropologowie Tim Ingold
1 Terhi Kurttila (2000) analizujacy postrzeganie srodowiska przez Saméw w finskiej Lapo-
nii, nalezy mie¢ na uwadze, ze nie ma opozycji miedzy ciagloscia 1 zmiang, poniewaz sto-

plefi transmisji jest wprost proporcjonalny do stopnia zaangazowania®. Uwazam jednak, ze

¥ Korzysta z pojecia Hobsbawma — tradycji wynalezionej, czyli takiej o wspdtczesnym rodowodzie,
a uwazanej za prastarg.
2 . . . e . L L. . o,
Podobnie zreszta nie mozna méwic o etnicznosci jako czyms niezmiennym i ciagtym: emicznosc zako-
rzenia si¢ we wspdlnych mitach, wspomnieniach, wartosciach i symbolach — w catosci, ktdra jest rworem spotecz-

nym i podlega ciagtym przeobrazeniom. [...] Etnie konstruuja nie tyle wspdine cechy jej cztonkdw, ile wyobrazenia,
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sam proces, ktorego sktadows jest podkreslanie norm zwyczajowych i roli tradycyjnego
sadzenia, mozna nazwaé renesansem tradycji jako propagowany przez inteligencje ruch
odrodzenia, charakterystyczny dla grup, ktorych istnienie zostato zagrozone postepujacy-
mi procesami akulturacyjnymi oraz zmianami panujacych zasad.

Tendencje ozywiania przesztosci i podkreslania tradycji Wajnachéw powracaja wspol-
cze$nie, szczegblnie w sytuacjach kryzysowych. Chaso Changoszwili (2005) stwierdza, ze
kiedy organy administracji panstwowej nie radza sobie z problemami swoich obywateli,
ludzie produkuja wlasne mechanizmy wyjasniania i rozwiazywania waznych dla nich kwe-
stii. Dolina Pankisi stata sie niekontrolowanym terytorium, kiedy to w latach 90-tych wta-
dze panstwowe stracity nadzor nad ta czescia Gruzji (Kurcikidze, Czikowani, 2002). Przy-
bycie doswiadczonych wojna Czeczendéw poglebito dotychczasowe kryzysy spoteczno-
ekonomiczne i podniosto poziom przestepczo$ci w tym regionie. Wielu uchodzcéw cze-
czefiskich nawracata sie od 1989 roku na islam wahhabicki i oni réwniez zaczeli propago-
waé swoj nurt islamu wsrod mtodych Kistéw. Dolina Pankisi zostata wlaczona w siec glo-
balnego terroryzmu, poddana oskarzeniom o bezprawie, co stalo si¢ zrodtem napieé
w relacjach gruzinsko-rosyjskich (Sanikidze, 263). W tym samym momencie Stany Zjedno-
czone popieraly rzad Gruzji w dziataniach na rzecz uspokojenia sytuacji w tym rejonie
achmeckim Gruzji 1 wspierania projektu spoteczenstwa obywatelskiego. W tamtym czasie
Kistowie spotkali si¢ z duza dyskryminacja ze strony spoteczenstwa gruzinskiego, ktore
byto pod wpltywem relacji w mediach zréwnujacych Kistéw z przestepczoscia. W latach
90-tych rozpoczely sie takze wspierane przez kraje Bliskiego Wschodu 1 Turcje misjonar-
skie dziatania wahhabitow propagujacych islam stojacy w opozycji do zwiazanych ze star-
szyzna tradycyjnych bractw sufickich, a wielu mtodych Kistéw wyjezdzato pobiera¢ nauke
w muzulmanskich szkotach religijnych w Arabii Saudyjskiej i Syrii. Proces przenikniecia
do doliny Pankisi radykalnego, globalnego nurtu religii muzutmanskiej, tzw. ,,czystego
islamu” wptynal na wyrazny podzial pokoleniowy zar6wno w obrebie zycia religijnego,
a przez to rowniez spotecznego Kistow. Wyznawcy ,,czystego islamu” zaczeli kontrolowaé
pomoc humanitarna. Dla mtodych Kistéw wilaczenie do wahhabickiej wspolnoty — ummy

— dato nie tylko korzysci duchowe, ale takze materialne. Wskrzeszenie zinstytucjonalizo-

kire jaki§ wigzqcy ich element podnosza do rangi specyficznego fundamentu solidarnosci zbiorowej (Altermatt,

1998, 62).
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wanej roli sadu mediacyjnego bylo pewnego rodzaju préba kontroli sytuacji, ktora zaczeta
sie wymykac¢ z rak starszyzny, wiec jej przedstawiciele staneli w obronie norm adatu ponad
normami religijnymi. Wprowadzenie sadu szariackiego na czele z kadim jako zupelnie ob-
cego od tradycyjnego mediacyjnego sposobu sadzenia oraz rozstrzygania konfliktow
1 wymierzania kar w styczniu 2002 roku poglebito napiecie wsrdd mieszkancow Wawozu
(Kurcikidze, Czikowani, 2002, 36). Oficjalnym powodem wprowadzenia sadu szariackiego
byta che¢ powstrzymania dziatan kryminalistycznych. Podczas gdy sady szariackie stano-
wia codzienno$¢ krajobrazu zycia spolecznego w Republice Czeczenskiej, dla doliny Pan-
kisi byly zupelnie nowym zjawiskiem. Nawet bractwo nakszbandija odwotujace sie
w swojej doktrynie do szariatu nigdy nie sprobowalo przeciwstawié sie istotnej roli sadu
mediacyjnego opartego na adacie. Muzutmanski duchowny jako sedzia wraz ze swoimi
pomocnikami analizuja poziom przestepczoSci w czasie spotkan w nowym meczecie wa-
hhabickim w Duisi 1 maja w swojej mocy wymierzanie wszystkich kar: od aresztowan,
biczowan po kary $mierci (Kurcikidze, Czikowani, 2002, 36).

Czujac utrate autorytetu wyksztalceni cztonkowie spolecznosci i starszyzna podjeli
prébe spisania ponownie norm zwyczajowych, ktore od zawsze pelnily wazna role odreb-
nosci Kistéw wraz z bractwami sufickimi. W zebraniach uczestniczyli gtéwnie przedstawi-
ciele starszyzny, suficcy duchowni oraz inteligencja. Zadaniem ich bylo wyznaczenie jed-
nomyslnego sposobu postgpowania w roznych sporach 1 przestepstwach. Powszechnie wy-
gloszono rowniez nazwiska tych, ktorzy dziatali przeciw spolecznosci. W kazdej wsi wy-
brano przedstawiciela starszyzny. Wspdlne rozstrzyganie problemow przetrwato przez 3
lata, a pozniej zwiekszyta sie rola miejscowej administracji. Sad mediacyjny nadal zajmuje
sie jednak waznymi sprawami: Mieszkamy w Gruzji i szanujemy tutejsze prawo i konstytucje,
ale zyjemy zgodnie ze swoimi obyczajami i tradycjami. Mozna zwracac si¢ do sadu paristwowe-
go, ale nasz sad takze moze rozwigzal ten problem bezplatnie, wigc po co ma iS¢ tam
i wynajmowac adwokata, placi¢ pienigdze, a potem dtugo czekad na werdykt (mezczyzna, 56
lat, historyk). Proces ten pokazuje, ze szybkie transformacje spoteczenstw powoduja, ze
ramy i wzory spoteczne, ktore ze ,,stara tradycja” funkcjonowaly bez zarzutow, teraz ule-
gaja ostabieniu 1 aby sie utrzymaé przyjmuja nowe formy adaptacyjne polegajace czesto na
tym, ze instytucje, odwolujace si¢ do przesztosci, zachowuja jedynie swoja archaiczng for-
me, natomiast przyjmuja nowe zatozenia, wedle ktérych nadal moga dziata¢ w nowym

kontekscie. W celu odtwarzania obyczajow opierano sie na materiale z ksiazki Fiodora
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Leontowicza Adaty kawkaskich gorcew, ktdra zostata przettumaczona na dialekt kistynski
1 ma wspolcze$nie wyznaczaé sposéb postepowania w sporach, konfliktach iinnych ele-
mentach Zzycia wymagajacych interwencji autorytetow. Okazalo sie, ze normy prawne
funkcjonujace u Kistow 1 przytaczane przez moich informatoréw sa dostowna kopia praw
spisanych w XIX wieku przez Leontowicza w rozdziale Adary Kabardyjczykéw, atakze
Adaty Czeczenéw.

Pluralizm prawny, w ktoérego modelu funkcjonuje grupa kistynska polega na tym, ze
w swoim codziennym zyciu musi sie konfrontowal zrdznymi, czesto wchodzacymi
w konflikt porzadkami normatywnymi, wynikajacymi z roznych sieci spotecznych, kto-
rych jest dobrowolnie lub pod przymusem czlonkiem. Oprocz sadu szariackiego
i adatowego powotano w dolinie Pankisi jednostke policji, co byto swiadomym zabiegiem
autorytatywnych przedstawicieli spotecznosci. Z wypowiedzi moich rozméwcoéw wynika,
ze administracja panstwowa nie ingeruje w tradycyjny sposob rozwiazywania probleméw,
co mogloby $§wiadczy¢ o jego istotnej roli lub probie nadania waznosci tej instytucji: Gru-
ziniski rzad w to sie nie miesza. Bywa nawet tak, ze jak zapytamy si¢ paristwowych funkcjona-
riuszy, co zrobié, oni méwig: ,,Idzcie i sami zadecydujcie”. Niektdre rzeczy nie dochodza do uszu
wladzy, bo sami decydujemy (mezczyzna, 60 lat).

Kistowie s3 rowniez niechetni do zglaszania spraw przedstawicielom instytucji pan-
stwowych, poniewaz twierdza, ze sami lepiej znaja normy i wykroczenia z nimi powigzane
(krwawa zemsta, porwania kobiet), a przez to sa w stanie lepiej rozstrzygnaé wewnatrz
grupowe problemy: Nie, ustny obyczaj, nie ma charakteru obowigzku, wiec paristwo nie zaka-
zuje. Jest jedno prawo regulujace, ale maja na wwadze tradycje etniczne i nie mogg zakazywad
zwyczajow. To by byto niesprawiedliwe. To jest proces aktualny, zeby sadzié po swojemu. Trady-
Cja jest wazniejsza niz pozwy i procesy panstwowe.

Z kolei, nawet wtedy, kiedy panstwowa wladza chciata umocni¢ kontrole 1 wtadze nad
spolecznoscia, ludzie coraz czesciej sprzeciwiali sie prawu stanowionemu i odwotywali sie
do wilasnych tradycji. Okazuje sie, ze jesli ktos popelnil przestepstwo, musiat odby¢ po-
dwojna kare. W przypadku wyrzadzenia komus krzywdy fizycznej, winny nie tylko od-
bywat wyrok w wiezieniu, ale zgodnie z tradycja krwawej zemsty w spolecznosci musiato
sie¢ dokonaé pojednanie w postaci przysiegi krewnych za winnego i1 rekompensaty za wy-
rzadzona krzywde, najczesciej w sztukach bydta. Odwotywanie sie do prawa rodowego

stojacego ponad prawem stanowionym pafstwa, w ktorym zyja Kistowie eliminuje
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w pewnym stopniu dominacje spoleczefistwa narodowego nad wlasna grupa: Nardd powi-
nien zy¢ po swojemu i nie dad innym mozliwosci ingerowania. Ponadto moze mie¢ rowniez
cel inspirujacy cztonkow spotecznosci do samostanowienia o wlasnym losie: [Kiedy jest
problem, rozwiazuje go sad pafstwowy?] Tak, tez si¢ zdarza. Czesciej jednak dogaduja sie
znim i mowiq, ze wedtug norm adatu bedziemy si¢ godzié. Konstruowanie etnicznosci na
tym polu dyskursu przejawia sie¢ w budowaniu kontrastéw miedzy gruzinskim modelem
rozstrzygania kwestii prawnych a kistynskim prawem zwyczajowym: w wiezieniu sq jakies
dziwne rzeczy, dlatego my sig staramy, zeby nasz czlowiek nie szedf do wigzienia. On si¢ stara
pomagac rodzicom, zeby oddal diug rodzinie, ktéra wykupita jego winy (mezczyzna, 40 lat).
Wydaje sie rowniez, ze brak zdecydowanej reakcji ze strony panstwa gruzinskiego
1 angazowania sit wewnetrznych ma na celu ochrone przed ewentualng prowokacja lokal-
nych grup kryminalnych, czy tez Rosji do wywotania konfliktu etnicznego. Istnienie plu-
ralizmu prawnego powoduje, ze Kistowie majac do wyboru rézne formy odbywania kary
czesto wybieraja te bardziej optacalna, ktéra w danym momencie moze ich ochroni¢ przed
krwawa zemsta.

Praktyka prawa zwyczajowego stanowita wazny element kulturowy i spoteczny Ki-
stow oparty na tradycji Wajnachéw. Wspotczesna zintensyfikowana rewitalizacja praktyk
prawa zwyczajowego jest synkretyzmem wynikajacym z reakcji mniejszosci kistynskiej na
kolonializm Rosji, Zwiazku Radzieckiego, a takze wspolczesna sytuacje w Gruzji. Na tra-
dycyjne sadzenie wedtug adatu mial ponadto wpltyw zaréwno islam ugruntowany na po-
czatku XX wieku przez bractwa sufickie, jak i globalny islam wahhabicki®, ktéry zaczat
sie rozprzestrzenia¢ na wielu kontynentach m.in. W Afryce 1 Azji w wyniku misji religij-
nych, w r6znych srodowiskach kulturowych 1 spotecznych takich jak kraje postradzieckie,
czy kraje Bliskiego Wschodu.

Kistowie nie maja zaufania do panstwowych instytucji. Wynika to zapewne z faktu
dziatalnosci miedzynarodowych misji humanitarnych, a takze misji islamskich. Podobnie
zreszta sytuacja wygladata za czasow Rosji carskiej 1 Zwiazku Radzieckiego, jednak nigdy
nie spowodowato to tak drastycznych réznic w swiatopogladzie o tym, jak prawnie ma

by¢ zarzadzana wspolnota kistynska. Na tej podstawie mozna wnioskowaé, ze kryzys

? Trzeba jednak zaznaczy¢, ze islam wahhabicki jest pojeciem-workiem dla wielu ruchéw politycznego
nurtu religit muzulmanskiej, ktérego celem w krajach bylego Zwigzku Radzieckiego jest ustanowienie

wspblnoty opartej na przestrzeganiu zasad zapisanych w Koranie 1 hadisach.
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w spolecznosci jest wynikiem pojawienia sie zglobalizowanego islamu wspieranego przez
dziatalnos¢ bractw z Arabii Saudyjskiej, ktora znajdujac oredownikow propagowanej przez
nia formy islamu poszerza swoje wplywy polityczne. Islam globalny stoi w sprzecznosci
z wieloma tradycyjnymi warto$ciami dla identyfikacji Kistow. Wielokrotnie Kistom uda-
walo sie oprze¢ probom upowszechniania jezyka arabskiego w szkotach przez wnioskowa-
nie u wladz gruzinskich o zakaz wprowadzenia tego jezyka w szkolach, jednak od lat 90-
tych proces ten stal sie przeszloscia. Ponadlokalny islam zwalcza mistycyzm muzulmanski,
potepiajac miejscowy kult Swietych — wustazdw is$wietych miejsc, ktory byt jednym
z glownych elementéw religijnej tozsamosci kistynskiej. Islam globalny stoi w sprzecznosci
z wieloma tradycyjnymi wartosciami dla identyfikacji Kistow. Wahhabici zakazuja picia
alkoholu przez Kistow, a podobnie jak u Gruzinéw kultura biesiady z towarzyszeniem
wina byla waznym elementem ich kultury. W kulturze Kistéw przywiazuje sie wage do
szacunku dla starszych, ktory objawia si¢ miedzy innymi w nakazie wstania, kiedy do po-
mieszczenia wchodzi straszy czlowiek. Wahhabici nakazuja wstawanie tylko w obliczu
Boga. Ponadto wahhabici dopuszczaja wielozefistwo, nawet wsrod kuzyndw, co jest scisle
zakazane przez adat.

Mozna zatem powiedzied, ze ruch zinstytucjonalizowanej praktyki prawa zwyczajo-
wego jest dziataniem jednej strony: inteligencji i starszyzny, ktora w ten sposdb probuje
utrzymaé kontrole sytuacji w swoich rekach zgodnie z ruchem rewitalizacji tradycji. Stoi
to w sprzecznosci wzgledem interesow innych stron iich préb zarzadzania sytuacja
w regionie, a takze utrzymania swojego wpltywu. Mozna to zaklasyfikowaé jako dos¢ ty-
powy przyktad wielu podobnych proceséw polityki etnicznej uwarunkowanych sytuacja

na Kaukazie.

WNIOSKI

Artykul koncentrowal sie wzdtuz dwoch gtéwnych proceséw: ksztattowania sie prak-
tyki prawa zwyczajowego na przestrzeni wiekow, a takze wspolczesnej adaptacji prakeyki
prawa zwyczajowego. Po pierwsze, praktyka prawa zwyczajowego stanowila wazny ele-
ment kultury i struktury Czeczendéw, ktory zostat zaadaptowany przez Kistow lokalnie
w wyniku migracji na tereny gruzinskie, a utracit na znaczeniu wsréd Czeczendow za-
mieszkujacych Republike Czeczenska, gdzie gtéwna role zaczety odgrywal sady szariackie.

Mozna powiedziec, ze system sadzenia oparty na adacie spetnial swoja istotna role dla spo-
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tecznosci w czasach Rosji carskiej 1 Zwiazku Radzieckiego, cho¢ podbdj kolonialny wpty-
nat na zmiany dwczesnej tradycji praktykowania, a takze norm. Podobny proces pokazuje
Sally Moore (1983), ktéra podwazata mylne wyobrazenie o tym, ze zwyczaj jest czyms
niezmiennym 1 ,,przestarzaltym”, podczas gdy zmiany zarezerwowane sa dla dziatalnosci
narodowych przywddcow politycznych. Moore zwrocita uwage na casusy dyskutowane
w tradycyjnych sadach plemienia Chagga w Tanzanii dotyczace pozyczek i transakcji han-
dlowych, dla ktorych nie bylo zwyczajowych regulacji przedkolonialnych. Sedziowie
w wydawaniu wyrokéw intuicyjnie polegali na wlasnym rozumieniu zasad kupna, sprze-
dazy, czy ,kredytu” w sprawach temu poswieconych. Nieformalne zasady byty zmieniane
w formalne przepisy prawne. Nawet, jesli prawa byly oparte na tradycji, w praktyce sta-
nowity adaptacje koncepcji kolonizatora w definiowaniu prawa. Tak, jak w wielu czesciach
Afryki 1 Azji prawo zwyczajowe nie bylo reliktem czasow przedkolonialnych a czesto
konstruktem dyskursu kolonialnego, czyli powstalego w okreslonym kontekscie histo-
rycznym (Merry, 1992, 357-379).

Po drugie, wspdlczesne, czyli mniej wiecej od lat 90-tych ,,zinstytucjonalizowane”
praktykowanie prawa zwyczajowego jest wieloaspektowe, co wynika z reakcji na uwarun-
kowania lokalne, regionalne, miedzyregionalne, miedzynarodowe, a nawet globalne. Reak-
tywacja prawa zwyczajowego bedaca ruchem obrony tradycji adatu jest wypadkowa checi
utrzymania wplywu przez wiele krajéw w tym regionie. Dzigki otwarciu granic po rozpa-
dzie Zwiazku Radzieckiego najpierw Czeczeni, a potem gruzinscy Czeczeni zyskali moz-
liwos¢ wyjazdéw na muzutmanskie uniwersytety w Arabii Saudyjskiej. Proces ten zadziat
takze w druga strone i w dolinie Pankisi zaczeli si¢ osiedlal emisariusze propagujacy forme
islamu fundamentalistycznego. Radykatlowie muzulmanscy znalezli podatny grunt wsrod
mtodziezy dotknietej trudng sytuacja ekonomiczna wynikajaca miedzy innymi ze zmiany
gospodarki opartej na sowchozie na system kapitalistyczny. Proces umacniania globalnego
islamu zostal uznany jako wrogi i wchodzacy w sprzecznos¢ z tradycja propagowana przez
starszyzne 1 inteligencje zwiazana z ludowym islamem umacnianym przez caly XX wiek.
Na ruch etnizacji propagowany przez inteligencje wplynely ozywione poszukiwanie
wspolnych korzeni z Czeczenami, a takze dystans etniczny z Gruzinami, ktérzy zaczeli
stygmatyzowa¢ Kistow poprzez przestepczo$¢ 1wzmozone dziatania kryminalne
w regionie. Na omawiane procesy mialy wplyw dwa konflikty: abchasko-gruzinski oraz

: AT .. . ,
rosyjsko-czeczenski. Pierwszy z wymienionych zdystansowal Gruzinéw i1 Czeczendw ze
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wzgledu na udzial bojownikow czeczenskich po stronie Abchazéw, a w wyniku drugiego
z nich do doliny Pankisi naplyneli uchodzcy, ktorzy jeszcze bardziej zaczeli umacnial ra-
dykalny islam, a takze tozsamo$¢ czeczenska. Lokalnym liderom spotecznosci zaczeto zale-
ze¢ na podniesieniu poziomu etnizacji spoteczno$ci w oparciu o tradycje Czeczendw, lecz
te z czasow przedkolonialnych, ktéra w przypadku prawa zwyczajowego byta redefinio-
wana przez panowanie kolonialne.

W swietle tych uwarunkowan nalezy postrzega¢ wzmozona aktywnos¢ sadu mediacyj-
nego, ktory reprezentuje jedna z mozliwosci rozwiazywania probleméw obok sadu sza-
riackiego umacnianego przez wpltywy wahhabickie i jednostki policji powotanej przez ad-
ministracje gruzinska. Wszystkie te instytucje wchodza w sktad modelu pluralizmu praw-
nego, ktéry zaowocowat podzialem spotecznym wspodlnoty, ktérej jednosé nie jest juz tyl-

ko scisle oparta na adacie.
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Fot. 1. Dolina Pankisi

Fot. Aleksandra Piwowar

Fot. 2. Stary meczet w Duisi

Fot. Aleksandra Piwowar
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Fot. 3. Przedstawiciele rady starszych we wsi Duisi

Fot. Anna Iskra [za zgoda autorki]

Fot. 4. Plakat UNHCRu w Duisi

Fot. Aleksandra Piwowar
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Fot. 5. Hadzystki (bractwa kadirija) w czasie przerwy od sufickiej modlitwy (dzikru)

Fot. Aleksandra Piwowar
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