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alezja stanowi bez watpienia ciekawy przyktad azjatyckiego pogranicza. Co
Mwi@cej, jest zajmujaca jako przypadek, w ktorym spotecznos¢ pograniczna
zdotata zadowalajaco rozwigzaé problemy wynikajace z tej specyficznej lokalizacji
1 kondycji, osiagajac wzgledng stabilnos¢ polityczng polaczona z sukcesem gospo-
darczym, edukacyjnym i kulturowym. Czynnikiem warunkujacym to powodzenie
wydaje sie pomyslnie przebiegajacy proces symbolicznej organizacji sieci globalnych
odniesien, w ktérych miejscowa wspélnota konceptualizuje swoje miejsce, uznajac
samga siebie nie za peryferie czy margines, lecz za element kluczowy, centralny, ob-
darzony znaczeniem.

Jako pogranicze lezace miedzy Chinami a Indiami, Malezja sytuuje si¢ pomiedzy
wielkimi kregami cywilizacyjnymi 1 zarazem na taczacym je szlaku handlowym.
Korzysci ptynace z potozenia nad Ciesning Malakka tacza sie wszakze nierozerwal-
nie z zagrozeniami i trudnosciami. Kruche wspolnoty pierwszych mieszkaficow
zmagajacych sie z przyrodnicza specyfika, miedzy lasem deszczowym a zaroslami
mangrowymi, musialy, juz na wczesnym etapie, liczy¢ sie z obecnoscia obcych
osadnikow 1 kolonizatorow, jakich przyciagata strategiczna lokalizacja. Zamieszku-
jaca tereny Malezji wspolnota od poczatku byta wiec okreslona przez heterogenicz-
nos¢ elementéw etnicznych 1 wyznaniowych, jakie sie w niej splataly i scieraly. Na
tych terenach osiedlali sie kupcy z Indii, Persji i Chin. Zeglarze z potudniowego
wybrzeza Poétwyspu Arabskiego przyniesli islam, wspotistniejacy dzi§ z waznymi
mniejszo$ciami hinduistycznymi, buddyjskimi, chrzescijanskimi. Bogata i zrézni-
cowana jest tez przeszlos¢ kolonialna. W 1511 roku Malakka zostata zdobyta przez

Portugalczykow. Nastepnie byli tu obecni Holendrzy 1 Anglicy, az do momentu
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pelnego uniezaleznienia si¢ Federacji Malajskiej od Wielkiej Brytanii w 1957 roku.
W okresie nastepujacym po dekolonizacji, jak zaswiadcza Dawn Morais w swoich
wspomnieniach o ojcu, w malajskim domu nalezacym do wyedukowanej klasy
$redniej mowiono na co dzien zaréwno po malajsku, jak po kantonsku 1 hokkien-
sku (czyli w dialekcie jezyka minnanskiego, wywodzacego sie z chinskiej prowincji
Fujian), po tamilsku 1 w jezyku malajalam (Morais, 2010, 89).

Problem znalezienia spdjnej tozsamosci moze sie wydawaé w tych warunkach
niemal nie do rozwiazania. Nie jest ona z pewnoscia dana a priori; trzeba ja dopiero
ukonstytuowac. Tym ciekawsze jest spojrzenie na srodki symboliczne, jakie odegra-
ty w tym role. Istnieje znaczna obfito$¢ roznorakich §wiadectw pisanych dotycza-
cych tego procesu. Proponuje jednakze przyjrzenie sie specyficznym obiektom
w przestrzeni miejskiej Kuala Lumpur, pelniacym funkcje semiofor6w — no$nikow
wspoOlnotowych znaczen'.

W okresie nastepujacym bezposrednio po dekolonizacji, Malezja probowata od-
nalez¢ whasna tozsamos¢ przez ukonstytuowanie wspélnoty narodowej zblizonej do
wzorcoOw europejskich. Probowano postuzyc¢ sie w tym celu instytucjami tworzo-
nymi na wzor europejski, modyfikujac je w nawiazaniu do lokalnych warunkow.
Jedna z takich modelowych instytucji bylo zatozone w 1963 roku Muzeum Naro-
dowe (Muzium Negara). Gmach muzeum nie realizuje dostownie kolonialnego
wzorca; prozno tu szukal portyku z joniskimi kolumnami. Budynek nawiazuje do
lokalnych tradycji: zostal wzniesiony jako transpozycja modelu ,duzego domo-

stwa”, rumab gadang, wznoszonego przez czlonkdéw pochodzacej z Sumatry grupy

' Odwotuje sie w tym miejscu do pojecia zaproponowanego przez Krzysztofa Pomiana jako
szerokie okreslenie przedmiotéw ,uznawanych w danej spotecznosci za nosniki znaczen” (por.
Pomian, 2006, 100-101). Rozszerzam zakres tego terminu, odnoszonego pierwotnie do rzeczy,
drobnych obiektéw materialnych, uznajac przestrzen muzealny (wraz z obiektem architekto-

. . . . . . . . Vi . /7 . /
nicznym, w jakim sie ona znajduje) za zlozony semiofor, nosnik znaczen wpisanych w przestrzen

miejska.
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etnicznej Minangkabau®. Jednakze organizacja ekspozycji stanowi przyktad ujecia
lokalnych tresci w zapozyczone od Europejczykéw ramy. Samo muzeum bylo
zreszta bezposrednim spadkobierca placowki kolonialnej, Muzeum Selangoru zato-
zonego przez Brytyjczykow w 1898 roku we wspotpracy z dwczesna Federacja Sta-
now Malajskich, pozostajaca pod ich protektoratem; z drugiej strony, patronat
UNESCO nad tworzaca sie¢ po odzyskaniu niepodlegtosci instytucja umozliwiat
miedzynarodowa wspotprace, ktéra dodatkowo przetozylta sie na obecnosé zachod-
nich wzorcow w sposobie zorganizowania ekspozycji. Muzium Negara stanowi
wiec wyraz ztozonej dynamiki postkolonialnej, w ktorej pragnienie niezaleznosci
splata si¢ z przywiazaniem do wzorcéw przejetych z kultury dominujace;.

Ekspozycja zmierza do umocnienia wiezi narodowych przez ukazywanie lokal-
nej, zwiazanej z ziemia wspolnoty losow historycznych i1 podkreslanie transhisto-
rycznej ,malajskosci” jako centralnego elementu. W jej ramach wazne miejsce zaj-
muja przedmioty zbytku, Swiadczace o potedze i Swietnosci dawnych sultanatéw
malajskich. Ale z drugiej strony widoczna jest rowniez przejeta z Europy, Herde-
rowska inspiracja, podkreslajaca role ludu w tworzeniu zrebéw narodowosci. Nic
wiec dziwnego, ze waznym uzupelnieniem muzeum jest izba etnograficzna, obrazu-
jaca obyczaje 1 gromadzaca wytwory ludowego rzemiosta.

W Muzium Negara zgromadzone zostaly liczne eksponaty w taki czy inny spo-
sOb zwiazane z religia. Jednym z najcenniejszych jest na przyktad datowany na
VII-IX wiek posag Avalokiteswary znaleziony podczas wydobywania cyny
w Bidorze. Jednak duchowe znaczenie 1 kultowe przeznaczenie takich eksponatéow
ulega zatarciu w porzadku ekspozycji, w jaka zostaja wlaczone. Zatracaja swoje po-
wiazanie z sacrum, by staC sie tylko i wylacznie swiadectwami malajskiej historii.

Odpowiada to znowu inspiracji ptynacej z zachodniego rozumienia nowoczesnosci

? Jest to budynek zwieficzony dwuspadowym dachem ze szczytami o charakterystycznej deko-
racji. Obok gmachu gtéwnego mieszczacego muzeum, ciekawym obiektem ilustrujacym miejscowy
typ architektury drewnianej jest takze umieszczony w jego bezposrednim otoczeniu palacyk na

palach, Istana Satu, wzniesiony przez suttana Terengganu w 1884 roku.
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jako procesu sekularyzacyjnego, w ktorym na gruzach dziedzictwa religijnego ma
zostal posadowione spoleczenstwo, w ktorym glownym elementem aglutynacyj-
nym nie jest juz jednos¢ wiary, lecz wspdlnota historycznego losu. Malajskie mu-
zeum spelnia w gruncie rzeczy kryteria zdefiniowane na gruncie XIX-wiecznej my-
$li europejskiej, podsumowane przez Hansa Sedlmayra: ,Ujmowane w kategoriach
$wiatyni muzeum nie jest Swiatynia okreslonego Boga, lecz panteonem sztuki, gdzie
dzieta najrézniejszych epok i naroddéw, o ile tylko s3 dzietami autentycznymi,
umieszczone s3 obok siebie. By jednak byto to mozliwe, bostwa, dla ktorych kiedys
te dziela stworzono, musialy zosta¢é pozbawione swej boskosci” (Sedlmayr,
2005, 48).

Jednakze w drugiej potowie lat 90. mozna dopatrze¢ sie w Malezji istotnego
zwrotu, ktory okreslam mianem transkolonialnego, majac na mysli ostateczne prze-
zwyciezenie konsekwencji kolonizacji, przetamanie uwarunkowan wiazacych sie
z kondycja postkolonialng. Wejscie w te transkolonialna faze rozwoju kulturowego
znajduje odzwierciedlenie w budowie nowego muzeum. W bezposrednim s3siedz-
twie Muzium Negara wzniesiono bogatszy 1 wystawniejszy gmach, ilustrujacy zu-
pelnie inny program ideologiczny. Jest to otwarty w 1998 roku IAMM, Islamic Arts
Museum Malaysia. Réznice widoczne sa nie tylko na pierwszy rzut oka, w architek-
turze gmachu, ale nawet juz w samej nazwie instytucji. Nieprzypadkowo muzeum
narodowe jest powszechnie znane pod nazwa zawierajaca co prawda zapozyczenie
z jezyka angielskiego i szerzej, z europejskiej kultury (muzium), ale jednak wyrazo-
na w jezyku malajskim. Natomiast JAMM postuguje sie konsekwentnie angielsz-
czyzna i nie posiada nawet strony internetowej w jezyku malajskim. Pozorny po-
wrot do jezyka ostatniego kolonizatora kryje jednak nowe wykorzystanie tego na-
rzedzia, eksploatujace jego uniwersalistyczny potencjat. Nie jest to powrot do jezy-

ka kolonialnego, lecz siegniecie po jezyk powszechny”.

? Szczegblne znaczenia, jakie przybiera angielszczyzna w malajskim kontekscie zostaty dobrze
naswietlone w artykule méwigcym o anglojezycznych sztukach malajskiego dramaturga Krishena

Jita: ,Nawet jesli wielu Malajéw cechuje faktyczna dwu- lub trdjjezycznosé, jako ze potrafia komu-
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Uniwersalistyczny, a w kazdym razie oderwany od lokalnosci charakter maja
takze wzorce wykorzystane w architekturze gmachu nowego muzeum. Sa to neu-
tralne, niemozliwe do scistego umiejscowienia wzorce architektury islamu w je;j
postmodernistycznym podjeciu, pelne lokalnych cytatdow umieszczonych w neu-
tralnym kontekscie catosci przekraczajacej lokalnosé. Nie sa to wszakze cytaty stric-
te malajskie. We wnetrzach 1 na dziedzincach budynku zwracaja uwage takie ele-
menty, jak metalowe latarnie z kolorowym szklem, przywodzace na mysl klimaty
potnocnoafrykanskie i bliskowschodnie, czy koputa zdobiona delikatnym ornamen-
tem utrzymanym w blekitnoseledynowej tonacji, nawiazujaca do sztuki Iranu. Brak
jednak wyrazistych nawigzan do tradycji miejscowej, jakie wyznaczaly stylistyczng
jednos¢ muzeum narodowego.

Znajdujaca sie w IAMM ekspozycja, mimo jasnego profilu instytucji, nie ma Sci-
Sle religijnego charakteru, nie sprowadza sie do kolekeji relikwii, jakie mozna po-
dziwia¢ w innych punktach $wiata muzulmanskiego®. Przy calym swym ,wyzna-
niowym” charakterze, mozna odczué, ze IAMM jest w dalszym ciagu przede
wszystkim Holderlinowska ,Swiatynia estetyczna”, zorganizowana wokot okreslo-

nego kryterium, a jednak ponoszaca konsekwencje sekularyzacyjnych przemian

nikowac sie po malajsku (w jezyku narodowym), po angielsku (w urzedowym jezyku drugim) i/lub
w miejscowym dialekcie $wiadczacym o malajskich, chinskich badz indyjskich korzeniach, angiel-
ski jest traktowany jako jedyny jezyk ,neutralny”, poniewaz nie ,nalezy” on do zadnej konkretne;j
grupy etnicznej. Angielski cieszy sie rowniez prestizem jako jezyk najbardziej nowoczesny i glo-
balny, dzieki czemu przypisuje mu sie¢ wyzszy status w srodowisku wyksztatconych, kosmopoli-
tycznych Malajéw” (Rajendran, Wee, 2007, 15). Zmieniajacy si¢ status i stan jezyka angielskiego,
ktory w coraz wiekszym stopniu przestaje by¢ pozostatoscia kolonialna, a staje si¢ narzedziem wy-
razania tozsamosci lokalnych, uzywanym w sposéb w pelni autonomiczny, prowadzi wrecz do
wylonienia sie lokalnego standardu, osobnej formy ,angielszczyzny malajskiej” (por. Ooti, 2001).

* Przyktadem moze by¢ otoczony dyskretnym kultem zbiér muzulmanskich pamiatek wysta-
wiany w Patacu Topkapi w Istambule, gdzie daje sie wyraznie odczud, ze eksponowane obiekty nie
sa ,religijnie neutralne” ani dla kuratoréw, ani dla istotnej czesci zwiedzajacych. Niczego podobne-
go w IJAMM nie ma — by¢ moze réwniez ze wzgledu na niemozno$¢ pozyskania przez Malezje

obiektéw o prestizu poréwnywalnym z tymi, jakie byly niegdys w posiadaniu suttana tureckiego.
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nowoczesnosci. Na pierwszy rzut oka organizacja muzeum Scisle odpowiada wzor-
com zachodnim. Ekspozycji towarzyszy nieodzowny sklep muzealny z dobrze za-
opatrzong ksiegarnia oraz strefa gastronomiczna. Dzial publikacji 1 gadzetow jest
zorganizowany niemal idealnie, dorownujac poziomem wielkim muzeom europej-
skim. Obok starannie wydanych katalogéw wystaw czasowych nie brak notesow
i olowkow z logo muzeum, zaktadek do ksigzek i kalendarzy prezentujacych wy-
brane eksponaty w druku o wysokiej rozdzielczosci. W instytucji realizujacej z po-
zoru tak gladko aktualne wzorce swiatowe mozna jednak dopatrzed sie oryginalne-
go zamystu, skrzetnie przemyconego pod pozorem neutralnosci czy lukrem luksusu
1 zaawansowanej technologii. Ekspozycja roztacza przed zwiedzajacym swoistg wi-
zje swiata z Malezja w centrum, szkicuje uktad malajskich odniesien w swiecie. Wi-
da¢ tu, w jaki sposob dokonuje sie symboliczne przezwyciezenie kondycji pogra-
nicznej. Miejsce ,pomiedzy” przestaje by¢ miejscem marginalnym, a staje si¢ punk-
tem centralnym szerokiej panoramy $wiata, w ktorej wielkie centra cywilizacyjne,
takie jak Indie czy Chiny, spadaja do roli bocznych skrzydet obrazu.

Co wiecej, przekazywana wizja tych ,bocznych skrzydel” jest podporzadkowa-
na malajskim interesom symbolicznym. W zaskakujacy sposob uwidacznia sie to
w obszernej ekspozycji sztuki chinskiej, jaka istnieje w IJAMM. Muzeum posiada
zaskakujaca 1 prawdopodobnie unikalng w skali swiatowej kolekcje chinskich kopii
Koranu, chinskiego malarstwa i kaligrafii o tresciach muzulmanskich, a takze chin-
skiej porcelany zdobionej muzutmanskimi inskrypcjami. Ta szczegdlna inwestycja
odzwierciedla szczegdlny zamyst ,oswojenia Chin”, funkcjonujacych w malajskiej
$wiadomosci jako zrodto kulturowego 1 gospodarczego zagrozenia, jako obecnosé

potezna 1 przyttaczajaca’. Tym istotniejsze wydaje si¢ ,symboliczne okietznanie”

> Wtasnie starcia miedzy Malajami i Chinczykami (1969), wywotane dysproporcjami zamozno-
Sci wypadajacymi na korzy$¢ chiniskiej mniejszosci, nalezaty do najbardziej krwawych zamieszek
okresu nastepujacego bezposrednio po dekolonizacji. Polityka nastepnych dekad zmierzata do fa-
woryzowania Malajow 1 wyrdéwnania ich niekorzystnej sytuacji ekonomicznej w poréwnaniu
z Chinczykami, jednakze ogromny potencjal gospodarczy wspolczesnych Chin nadal wywotuje

obawy przed ,wykupieniem” Malezji i ekonomicznym prymatem Chinczykéw.
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Chin, swoiste ,przeciagniecie ich na swoja strone”. Takiego zabiegu probuje sie do-
kona¢ przez nagromadzenie zabytkoéw chinskich znajdujacych sie w orbicie wply-
wow muzutmanskich. Rzecz jasna, islamizacja Chin, nawet jesli jest realnym epizo-
dem historii, to stanowi przeciez zaledwie znikomy utamek chinskiej rzeczywistosci
kulturowej. Ten ulamek jest jednak nadreprezentowany w muzealnej przestrzeni,
budujac sugestywny obraz Chin muzulmanskich. Sa to Chiny oswojone, wciagniete
w orbite $wiata malajskiego. Na poziomie symbolicznym, dochodzi do swoistego
odwrécenia rol: to nie Malezja jest zagrozonym chinska ekspansja pograniczem, ale
na odwrét. To Chiny stanowia dalekie pogranicze muzulmanskiego swiata, ktorego
obszarem centralnym jest Malezja.

Gdy poroéwnaé¢ IAMM z dawnym muzeum narodowym, widaé, ze perspektywa
czasowa jest tu zdecydowanie krétsza. Opowiedziana przez muzealna ekspozycje
historia rozpoczyna si¢ wraz z ekspansja islamu, ktéra mozna wyczytaé posrednio
z makiet najstarszych 1 najwazniejszych meczetow Azji. Wbrew pozorom, nie jest
to jednak muzeum islamu jako takiego. Wazne cze$ci $wiata muzulmanskiego, takie
jak potnocna Afryka czy sredniowieczna Hiszpania (al-Andalus), majaca skadinad
wazne znaczenie dla budowania tozsamosci w wielu innych czesciach $wiata mu-
zulmanskiego, sa bardzo stabo reprezentowane. Akcent pada wyraznie na $wiat le-
zacy w basenie Oceanu Indyjskiego. Cho¢ eksponatow stricte malajskich jest tu nie-
wiele, muzeum jest zakamuflowanym obrazem $wiata otaczajacego Malezje, sku-
pionego wokoét niej. Stanowi odzwierciedlenie mapy wyobrazonej, porzadkujacej
uktad odniesien w postaci malajskich powiazan, siegajacych od wschodniego wy-
brzeza Afryki przez Arabie, Persje, Azje Centralna i Indie az do Chin.

Zarowno eksponaty, jak 1 muzealne publikacje wyrazaja przestanie unifikacyjne;
funkeji islamu, ktéry zostaje przedstawiony jako cos wiecej niz tylko wyznanie
pewnej grupy ludnosci; okazuje sie takze elementem aglutynacyjnym, bez ktorego
Malezja 1 ,malajskos¢” nie bylaby mozliwa. Jednoczesnie ta wlasnie religia sytuuje
Malajéw w Swiecie, pozwala im na przekroczenie lokalnosci: nie tylko spaja miej-

scowa wspolnote, ,ale zarazem faczy Malajow z ludami innych czesci swiata 1 z sys-
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temem mysli 1 zachowan lezacym poza i ponad jakakolwiek konkretna kultury”
(Zakaria, Latif, 2008: 17). Zwtaszcza pismo i1 rekopisy stanowia tu element o nie-
zwyklym znaczeniu, facznik pomiedzy tym, co lokalne, a tym, co globalne. Co cie-
kawe, to uczestnictwo Malajow w swiecie rozleglejszym niz samo rodzime teryto-
rium jest niejako rzutowane w przeszlo$¢, rysuje sie jako doSwiadczenie dawne,
niemal odwieczne. Dowodza tego eksponaty, malajsko-muzutmanskie rekopisy
1druki, juz w XIX wieku wytwarzane w Bombaju, Kairze, Mekce i Istambule,
1 stamtad importowane (Zakaria, Latif, 2008: 19).

Skromne artefakty malajskie, ograniczone do wytwordéw rzemiosta 1 tekstyliow,
ging — zdawatoby sie — wsréd wyrafinowanego dorobku innych centrow kulturo-
wych. Jednakze to one stanowia punkt zborny catej ekspozycji. Muzeum ustanawia
1 przekazuje obraz swiata olsniewajacego, bogatego i rozlegltego, a jednak skupione-
go na Malezji, rysujacej sie jako swoisty umbilicus mundi. Otz 1 transkolonialny
wymiar tego muzeum. Wyraza ono autonomiczna wizje Swiata, wykrystalizowana
w obrebie tej kultury, nie powtarzajaca wzorcow czy zarysow zadnego z danych
imperiéw kolonialnych obecnych w tym rejonie. Z pewnoscia jest to wizja daleka
od obiektywizmu, zawierajaca wiele przektaman 1 znieksztalcen. Istotne jest jednak
to, ze te znieksztalcenia nie s3 juz odzwierciedleniem kolonialnej przeszlosci,
a przeciwnie, wynikaja z napie¢ powstajacych przy konstruowaniu takiego obrazu
$wiata, jaki najlepiej wydaje sie stuzy¢ lokalnym celom 1 interesom. Budowanie tego
$wiata wlasnego wymaga naciggania rzeczywistoSci. Wszystkie te napiecia kumuluja
sie w muzealnej przestrzeni, istnieja w niej w stanie zarazem utajonym i czytelnym.
Ciekawe, ze muzeum transkolonialne pod pewnymi wzgledami wydaje sie podobne
do muzeum kolonialnego. Dokonuje, z jednej strony, operacji symbolicznego za-
wlaszczenia Swiata, a z drugiej, pewne aspekty czy czesci tego Swiata przemilcza,
usuwa w cien, inne zas$, przeciwnie, akcentuje 1 wyostrza. Ustanawia wlasny ksztatt
globalnej przestrzeni, postugujac sie ,materialnymi dowodami” — odtamkami rze-

czywistosci, ktore wyjmuje z wlasciwego im kontekstu 1 skali, aby nada¢ im od-
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mienne miejsce 1 wage. Zmieniajac proporcje zjawisk, przedstawia $wiat niczym
w starannie zaprojektowanym krzywym zwierciadle.

W heterogenicznej rzeczywistosci transkolonialnej doszto do wytworzenia no-
wej kultury dominujacej. Muzulmanska ,wiekszos¢” w Malezji to przeciez zaledwie
potowa ludnosci kraju. W projekcie polityczno-ideologicznym, ten muzulmanski
element ma w pewnym sensie ,moderowal” relacje pomiedzy wszystkimi grupami.
Jest wiec przedstawiany nie jako okreslona tozsamos¢ czesci mieszkancow, lecz jako
swoisty element transkulturowy, przekraczajacy jakakolwiek zlokalizowana kulture
czy tozsamos¢ poszczegodlna. Ma stanowic cos na ksztalt ,esencji uniwersalizmu”.

Jako synonim ,tego, co uniwersalne”, islam jest oczywiscie tylko przyblizeniem,
proba zbudowania nowej jakosci w oparciu o dostepne elementy dziedzictwa kultu-
rowego. Napotyka to jednak oczywiste ograniczenia. Dla mieszkancow Malezji nie
bedacych muzulmanami islam pozostaje przeciez tozsamy z ,religia innych”, a przy-
jecie go za neutralny element aglutynacyjny spoteczenstwa wymaga duzej dozy do-
brej woli, ktérej moze czestokroé zabraknal®. Stad tez wytania si¢ potrzeba kon-
struowania semioforéw jeszcze bardziej neutralnych, pozbawionych obciazenia
przeszloscia, mogaca w kazdej chwili sta¢ sie koScia niezgody i przyczyng roztamu.
Przesztos¢, co widal tak dobrze na malajskim przyktadzie, niesie potencjat rozno-
rodnosci, ale 1 podziatéw. Jako zrédto pamieci o réoznym pochodzeniu, roznych
korzeniach, réznych tradycjach jest przeciez nieustannie punktem wyjscia do roz-
bieznych identyfikacji. Wobec heterogenicznosci malajskich ,czasow przesztych”,
jako kuszaca alternatywa rysuje si¢ odejscie od pamieci w ogdle, na korzy$¢ poszu-
kiwania jednoSci w wielkich projektach konstrukcyjnych, otwierajacych sie na
przysztos¢. Te przeciez, w przeciwienstwie do przeszlosci, jeszcze tatwiej ksztatto-
wacl 1 zapisywal okreslong treScia. Tozsamos$¢ malajska rysuje sie wiec jako tozsa-

mos¢ futurystyczna, facznosé wspodlnych dazen, ktorych realizacji sprzyja swoiste

¢ Jak pokazat to kryzys polityczny 2007 roku, gdy przyczyna niezadowolenia stala sie m. in.

nasilona polityka islamizacji kraju (por. Guan 2008).
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selektywne zapomnienie o przesztosci, odwrocenie sie od korzeni, rozgaleziajacych
sie, w malajskim przypadku, w tak rozne strony.

Przyktadem neutralnego, futurystycznego semioforu moze by¢ projekt budowy
Petronas Towers, rekordowego wysokosSciowca ukonczonego w 1998 roku. Wieze
wyznaczaja swoisty punkt zborny heterogenicznego spoteczenstwa, pozbawiony
innej zawartosci ideologicznej, jak tylko ostentacja technologicznej sprawnosci
1 osiagnietych mozliwosci ekonomicznych. Takie przestanie moze sie jawi¢ jako
plytkie 1 jatowe, pozbawione mobilizujacej mocy, nie nadajace nowego kierunku
wyobrazni. Wlacza sie jednakze w szersza semiosfere nasycona znakami prymatu
1 centralnego potozenia w swiecie, wynoszaca Malezje do roli swoistego punktu ze-
rowego dla szerokiego uktadu globalnych odniesien.

Wytania si¢ tu pytanie, co z tego wszystkiego wynika. Mozna bytoby odnies¢
wrazenie, ze wszystko, o czym tu moéwimy jest tylko gra wyobrazni, sprzyjajaca
jatowemu rozdmuchiwaniu miejscowych egotyzmow. Wiele wskazuje jednak na to,
ze wyobrazeniowe konstrukcje sktadajace sie na te szczegdlna semiosfere stanowia
podstawe pozwalajaca na modelowanie konkretnych dziatan w roznych dziedzinach
zycia. Latwo zauwazy(¢, ze niektére z tych dzialan i przedsiewzie¢ maja charakter
swoisty, nie stanowia powtdOrzenia importowanych wzorcow, a w szczegdlnosci
stanowia oznaki uwolnienia sie z glebokich ograniczen wyobrazni, jakie cechowaty
epoke postkolonialna, ere zapatrzenia w bylego kolonizatora z pozycji odzyskanej
niezaleznosci, ktorg probowano ksztattowaé wedtug form zapozyczonych z dawnej
kultury dominujace;.

Przykladem nowego projektu odzwierciedlajacego, w ukonkretnionej postaci,
nadrzedna metafore Malezji — punktu zerowego w ukladzie rozleglych odgatezien
moze by¢ koncepcja uniwersytetu jako sieci. W przeciwienstwie do dominujacej
w Europie koncepcji osiadlej, lokalnej wspolnoty akademickiej, przypisanej do zna-
czacego miejsca na intelektualnej mapie, malajski uniwersytet nowego typu jest in-
stytucja catkowicie zdeterytorializowanga, przypominajaca raczej marke handlowa,

$wiadczacy ,ustugi edukacyjne” do nabywania w (niemal) dowolnym punkcie. Ten
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uniwersytet nie buduje szczegblnej atmosfery intelektualnej powiazanej z miejscem,
na wzor chociazby Oksfordu czy Cambridge, ale szczegblnego ducha korporacyjne-
go, poczucie uczestnictwa we wspolnocie znajdujacej sie w ciagtym ruchu. Instytu-
cje nowego typu, takie jak przykltadowo Limkokwing University of Creative Tech-
nology’, tworza wiele Scisle powiazanych filii, znajdujacych si¢ nie tylko w réznych
punktach kraju, ale i na wielu kontynentach, gwarantujac realizacje standardow
ustalonych dla catej sieci, niezaleznie od geograficznej lokalizacji. Jest to mozliwe
dzieki globalnej mobilizacji zasobéw, przerzucanych z centréw juz okrzeptych do
nowych osrodkow i krazenia réznych uczestnikéw procesu edukacyjnego pomie-
dzy filiami. Taka koncepcja uniwersytetu moze razi¢ nasze zachodnie przyzwycza-
jenia dotyczace funkcjonowania wspolnoty akademickiej, jest jednakze nowator-
skim rozwiagzaniem problemu dostepu do wyspecjalizowanej edukacji w rejonach
oddalonych od dotychczasowych osrodkéw cywilizacyjnych, takich jak Borneo czy
Botswana.

Dynamika malajskiego systemu uniwersyteckiego, cho¢ ustepuje on cieszacym
sie znakomity reputacja uczelniom Singapuru, swiadczy posrednio o skutecznosci
1 funkcjonalnosci dokonywanych w Malezji wybordéw tozsamosciowych, korzyst-
nie sytuujacych jednostki, a za ich posrednictwem takze cala wspélnote, w globalnej
rzeczywistoSci. Tozsamosci ewoluujace w kierunku neutralno$ci i otwarcia nie sa
wiec tozsamosciami rozmywajacymi sie i stabymi, a wrecz przeciwnie, dobrze przy-
stosowanymi do warunkow aktualnego $wiata. Sa to z jednej strony tozsamosci wy-
roste z dziedzictwa historycznego, chocby takiego, jak tradycyjna mentalnos¢ kup-
cow 1 zeglarzy, elastyczna, adaptacyjna i traktujaca innos¢ jako szanse. Paradoksal-
nie s3 to jednak zarazem tozsamosci przekraczajace swoja wiasna historie, nie ulega-
jace zdeterminowaniu przez wlasne korzenie. Dynamika rozwoju kultury malajskie;

wydaje sie potwierdzal teze Leeli Gandhi, czesciowo wyczytana juz u Fanona, ze

7 Jest to prywatna uczelnia zatozona w 1991 w Kuala Lumpur, posiadajaca obecnie 11 filii
LJkampusow”) w krajach takich jak Chiny, Kambodza, Indonezja, Botswana, Lesotho czy Suazi.
1% J J y ) y

Specjalizuje si¢ gtownie w technologiach multimedialnych 1 designie.
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ywieksze 1 ekspansywniejsze solidarnosci sa ostatecznie bardziej atrakcyjne niz te
powstajace na gruncie kultur narodowych” (Gandhi, 2008, 112). Totez postkolo-
nialna ewolucja kultury nie zamyka si¢ na stadium budowania narodowosci, lecz
otwiera na przemiany globalizacyjne, poszukujac bardziej pojemnych i zarazem
bardziej abstrakcyjnych formut identyfikacyjnych.

Kluczem do malajskiej tozsamosci, przekraczajacej zarowno uwarunkowania
postkolonialne, jak i marginalna kondycje pogranicza, wydaje sie wiec daleko idaca
akceptacja uniwersalizmu, bycia wszystkim 1 bycia wszedzie. Jest to tozsamo$¢ zbu-
dowana na relatywizacji znaczenia jakosci esencjonalnych, takich jak wspolnota
Lkrwi 1 ziemi”. Jak sie wydaje, tozsamos¢ ta rozwija si¢ w kierunku Agambenow-
skiej koncepcji wspolnoty quodlibetycznej, skupiajacej jednostki ,wszystko jedno
jakie”, posiadajace dowolne wlasnosci. Na gruncie europejskim, ta koncepcja, wyto-
zona w eseju Wspdlnota, ktéra nadchodzi, mogla sie rysowac jako jeszcze jeden, mo-
ze tylko nieco bardziej zaawansowany przyklad utopijnej wizji wielokulturowosci
(Agamben, 2008). Na gruncie pozaeuropejskim, gdzie mamy do czynienia ze spo-
teczno$ciami juz na wstepie bardziej heterogenicznymi i bardziej nieokreslonymi
niz europejskie narody posiadajace bogate tradycje jednosci, takie otwarte koncepcje
wspolnotowosci zyskuja wiecej miejsca. Rysuja sie juz nie jako utopie, lecz jako
proby teoretycznego ujecia znacznie mocniej powiazane z rzeczywistoscia, bardzie;
nosne. To w tych elastycznych, otwartych koncepcjach tozsamosci, lezacych na
antypodach ciasnych, silnie wiazacych z grupa, ale 1 krepujacych jednostkowe daze-
nia identyfikacji lokalnych, nalezy wiec przypuszczalnie szukaé zarowno inspiracji
dla nowych teorii, jak i rozwigzan dla innych probleméw tozsamosciowych, zary-

sowujacych sie we wspotczesnym Swiecie.
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