STANISEAW ROSIK

»INIE MA BARBARZYNCY ANI GREKA...” W SPRAWIE NARZEDZI
GLOBALISTYCZNE] INTERPRETAC]I DZIEJOW W MYSLI
WIEKOW SREDNICH NA PRZYKEADZIE RECEPC]I
NOWOTESTAMENTOWYCH IDEI

W HISTORIOGRAFII XI 1 XII w.

ajdawniejsze dzieje arcybiskupow hamburskich (od 831 r.), bedacych zarazem bi-
Nskupami Bremy (od 845 r.), tamtejszy kanonik Adam napisal w latach 70. XI w.
w dobie postepujacej od czaséw Karola Wielkiego chrystianizacji ludéw Pélnocy. Kroni-
karz byl §wiadkiem dazen zwierzchnika metropolii hambursko-bremenskiej, Adalberta
(zm. 1072) do przeksztalcenia tego osrodka w Patriarchat Pélnocy, obejmujacy swa
zwierzchnoscig Skandynawie i cz¢§¢ nadmorskich ludéw stowianskich, zamieszkujacych
obszar do rzeki Piany, wpadajacej do Baltyku na wysokosci wyspy Uznam. Plan powola-
nia do istnienia ,,drugiego Rzymu” w kregu lacinskim (czyli wspomnianego patriarchatu)
nie powiod! sig, a sam bremenski kronikarz do tej koncepcji odniést si¢ do§é wstrzemigz-
liwie, co nie zmienia faktu, ze w dziele swym — nie bez podstaw takze w $wietle badan
historycznych — wykreowal Hamburg na gléwny osrodek misji chrystianizacyjnych na
Poétnocy (zwlaszcza: Adam, 1917, I, 16; podstawowe dane o autorze i dziele oraz jego
opracowaniach i wydaniach, zob. Trillmich 1961; Rosik, 2000, 180-191).

W czasach Adama jako fakt w zyciu publicznym przedstawiala si¢ konwersja krélestw
skandynawskich (np. Kulesza 2007), natomiast wciaz w kregu oficjalnie kultywowanego
poganstwa znajdowaly si¢ pélnocnopolabskie i nadmorskie spotecznosci slowianskie.
Pierwsze proby ich konwersji zniweczone zostaly w ostatnich dekadach X i pierwszych XI
stulecia przez powstania plemion potabskich. Szkicujac panorame tych ludéw, bremenski
kanonik wyréznil w niej dwa gtéwne osrodki — Retre ze stynna §wiatynia boga Radogo-
sta, nazwana ,,stolica balwochwalstwa” (Adam 1917, 11, 18), oraz szczegdlnie nas interesu-

jace w tej refleksji miasto Iumne (Adam, 1917, 11, 19), najprawdopodobniej Wolin (np. Fili-
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Est sane maxima omnium quas

»
Europa claudit civitatum, quam incolunt
Sclavi cum aliis gentibus, Graecis et
Barbaris. Nam et advenae Saxones parem
cohabitandi legem acceperunt, si tamen
christianitatis titulum ibi morantes non
publicaverint. Omnes enim adhuc paganicis
ritibus oberrant, ceterum moribus et hospi-
talitate nulla gens honestior aut benignior
poterit inveniri. Urbs illa mercibus omnium
septentrionalium nationum locuples, nichil
non habet iocundi aut rari. Ibi est Olla Vul-
cani, quod incolae Graecum ignem vocant
(...). Ibi cernitur Neptunus triplicis natu-
rae: tribus enim fretis alluitur illa insula,
quorum aiunt unum esse viridissimae spe-
ciei, alterum subalbidae, tertium motu furi-
saevit

bundo perpetuis tempestatibus”

(Adam 1917, 11, 19).

powiak, 2000, 154). Ukazal je jako — sic! — najwicksze w obrebie Europy, a nie mniej

imponujaco przedstawia si¢ sklad jego mieszkancow:

,»Rzeczywiscie stanowi najwigksze
z miast, ktére mieSci Europa, a za-
mieszkujg je Stowianie wraz z innymi
ludami, Grekami i Barbarzyficami. Al-
bowiem takze przybysze Sasi otrzymali
jednakowe prawo wspolzamieszkiwa-
nia, jesli jednak tam przebywajac, nie
bedg publicznie wyznawaé chrzescijan-
stwa. Wszyscy bowiem dotad grzesza
uprawianiem poganskich obrzedow,
lecz poza tym, pod wzgledem obycza-
jow 1 goscinnosci, nie sposéb znalezé
jakiegokolwiek ludu doréwnujacego im
szlachetnos$cia 1 uprzejmoscia. Miasto
to pelne jest towaréw sprowadzanych
ze wszystkich narodéw Poélnocy, nie
brak w nim niczego, co cieszy czy jest
rzadko spotykane. Znajduje si¢ tam
kociol Wulkana, ktory mieszkancy na-
zywaja greckim ogniem (...). Neptun
rozdziela si¢ tam w trojaka postaé: owa
wyspe oplywaja bowiem trzy morskie
wody, z ktérych pierwsza jest bardzo
zielona, druga bialawa, a trzecia za
sprawg nieustannych burz srozy si¢

rozszalala kipiela” (ttum. S. Rosik).

Nie dziwi w tym wyliczeniu ludéw obecnos$¢ Slowian czy sasiadujacych z nimi Sasow,
ale Grekow juz tak. Przykuwa tez uwage sam sposob opisu. Fraza ,,Sclavi cum aliis genti-
bus, Grecis et Barbaris” ukazuje Stowian jako gléwny zywiol w miescie, jednakze dopo-

wiedzenie, iz towarzysza im ,,inne ludy” ogarnigte jako calo$¢ mianem ,,Grekéw i Barba-
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rzyfncoéw”, odsyla wszak do kategorii organizujacych postrzeganie swiata w dobie antyku,
a przy tym w calosci dziela Adama stanowi wyjatek w obliczu funkcjonowania w nim jako
podstawowego podziatu na chrzescijan i barbarzyncow (Rosik, 2000, 188). Coz wigc zna-
czy w tym miejscu kronikarskiej narracji ta anachroniczna skamielina? Warto, zadajac to
pytanie, poszerzy¢ zakres odpowiedzi o odniesienie do istotnego kontekstu jej wystapie-
nia. Erudyta z Bremy nacechowal bowiem towarzyszacy jej opis poganstwa pierwiastkiem
interpretatio Romana w duchu starorzymskim.

Obok Neptuna, jako upostaciowania zywiolu morskiego, przywolany zostal Wulkan
w nazwie urzadzenia nazwanego kotlem tego bostwa, w ktoérym miata plonac substancja
stynaca jako tzw. ,,grecki ogien”. Upowszechniona interpretacja tej wiadomosci jako po-
twierdzenia posiadania przez mieszkancéw Iummne latarni morskiej (np. Filipowiak, 2000,
154) dobrze wspolbrzmi z wezesniejszym zdaniem o nadzwyczajnej goscinnosci i szla-
chetnosci barbarzyncow: ten Swietlny punkt z oddali wskazywalby droge przybyszom,
kupcom z dalekich stron decydujacych o $wiatowej pozycji miasta. Aczkolwiek sama po-
chwala dobrych cech barbarzyficéw nosi w tym wypadku znamiona toposu, ktéry docho-
dzil do glosu juz w twoérczosci autorow antyku. Przy okazji przedstawiania obcych ludow
nie stronili oni od wychwalania niezepsutej natury barbarzyncéw, by w ten sposob piet-
nowac¢ gorszace postawy Rzymian (Modzelewski, 2004, 17-44). Nie darmo wi¢c Adam
z Bremy cieszy si¢ stawa ,, Tacyta ludow Potnocy” (np. Witkowski, 1995, 10).

Podobnie walor topiczny w jego przekazie ma fraza ,,Grecy i Barbarzyncy”. Niewy-
kluczone, ze pierwszych w tej parze przywolano na podstawie skojarzenia z wyznawcami
chrzescijanstwa w obrzadku wschodnim — by¢ moze mowa o kupcach z Rusi — ale sam
koncept takiego ujecia ogédtu ludow siega tradycji Nowego Testamentu, pism $w. Pawla.
W Liscie do Rgymian (1, 14; por. Vulgata, 1994; do tej edycji odnosza si¢ réwniez odestania
biblijne ponizej) przedstawil si¢ on jako dluznik, winien gloszenia ewangelii ,,Grekom
i barbarzyncom”. W ten sposéb wytyczony zostal horyzont dzialalnosci apostolskiej
w wymiarze wszystkich ludéw. Ze wzgledu na koncentracje Adama z Bremy na chrystiani-
zacji ludéw Péinocy ma podstawy poglad, iz wprowadzenie frazy Greci et Barbari do opisu
najstynniejszego miasta pogafniskich Stowian nawiazuje wlasnie do wyznaczenia tego $wia-
towego horyzontu ewangelizacji w epistolografii Nowego Testamentu. Obejmuje on tez Scy-
tow (por. List do Kolosan 3, 11), ktorych réwniez przywotal Adam z Bremy (11, 19) zazna-
czajac, iz lumme lezy na wyspie u ujscia Odry do Scytyjskich Moczarow (Seythice Paludes).
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Kronikarz zaznaczyl, ze szkicujac ten obraz stara si¢ ukréei¢ fantastyczne wiadomosci
na temat lummne (co najpewniej nie do konica mu si¢ udato); w wypadku wolinskiej identyfi-
kacji o$rodka nie ma jednak powodu watpi¢ w jego Swiatowa pozycje w handlu, z czym
koresponduje wspomniana wieloetniczno$é jego mieszkancow (Filipowiak, 2000). To ona
wladnie stanowila osnowe do przywolania obrazu ,,Grekéw i Barbarzyncéw”, ktory wy-
znaczal zasadniczy porzadek postrzegania obcych w wypadku starozytnych Grekow i jako
taki znalazl zastosowanie w epistolografii §w. Pawla. W wypadku za$ twoérczosci Adama
z Bremy stal si¢ on rodzajem alegorii stanowiacej narzedzie globalistycznej interpretacji
ogo6tu ludéw, dobrze korespondujacej — takze przez scytyjski motyw — z nowotesta-
mentowa wizjgq ogarniajacej swiat teologicznej rzeczywistosci czasow ostatecznych (Ro-
sik 2008).

Ich poczatek w czasie wigzany jest w tym pogladzie z inkarnacjgq Logosu, Chrystusa,
traktowanego jako fundament Kosciola, a rezultatem akceptacji tej wizji okazalo si¢
przewartosciowanie w ocenie stosunkéw miedzy ludzmi w ich ogdle na zasadzie przezwy-
cigzania uwarunkowanych etnicznie, kulturowo i spolecznie antynomii: nie ma Greka, ani
Zyda, barbarzyficy, ani Scyty, niewolnika, ani wolnego (Lis# do Kolosan 3, 11). Tak w ramach
wspolnoty wyznawcow chrystianizmu ziszcza¢ si¢ mial juz w doczesnym bytowaniu
eschatologiczny aspekt Kosciola jako wspélnoty majacej u kresu dziejow zgromadzi¢ calg
ludzkos¢. W ten sposéb miata wréci€ jej pierwotna jedno$é, ujeta w mitycznym obrazie
potomstwa Noego, ktore podzielito si¢ i utracito wspélnote mowy pod wieza Babel (np.
Strzelezyk, 2001).

Wyrazenia tej mysli expressis verbis w dziele Adama z Bremy nie znajdziemy, dlatego
przywolanie jej w tym miejscu ma na celu uswiadomienie uniwersalnego w skali epoki
pojmowania sensu dziejéw. Ze wzgledu na tematyke kroniki zasadne wydaje si¢ przypusz-
czenie, ze wlasnie razace anachronizmem wprowadzenie omawianej formuly globalnego
ujecia ludzkosci (Grec-Barbari) odsyla do tego kregu wyobrazen. Mowic jednak w tym wy-
padku nalezy nie tyle o przywolaniu konkretnego passusu z mysli Pawlowej, ile nawigza-
niu do pewnej ogdlnej idei, waznej w kontekscie refleksji nad misjami u pogan, barba-
rzyficoéw. Nie wyrazala ona dazenia do zrozumienia ,,obcych”, ale akceptacji ich obecnosci
w Swiecie w perspektywie realizowania warto$ci uznanych za te z przyszlosci, w teolo-

gicznej ocenie wieczne.
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W tej optyce zaznacza si¢ ambiwalencja w przedstawianiu obyczajow ludéw barba-
rzyniskich. Z jednej strony podkreslano ich obco$¢, wrogosé, dzikosé, ale z drugiej wlasnie
u nich odnajdywano szereg zachowan najbardziej ludzkich. Tak wlasnie Adam z Bremy
(VI, 18) przedstawil tez Pruséw: zachwycil si¢ nimi jako ,,ludZmi najbardziej ludzkimi”,
gdy wspomnial o ich trosce o rozbitkéw i1 pogardzie dla bogactw, ale wypomnial im za-
meczenie $w. Wojciecha i w tym kontek$cie uporczywe trwanie w poganstwie. Przywolal
zatem w zarysie ocen¢ analogiczna do wystawionej wczesniej mieszkancom lummne. Wla-
s$nie te dobre, ,,naturalne”, przymioty stawaly si¢ podstawa do uznania barbarzyncéw za
istoty ludzkie, powolane do uczestnictwa we wspomnianej eschatologicznej jednosci
1w tym kontekscie akceptowane, a w praktyce konwersji otoczone przez misjonarzy tro-
skq duszpasterska.

W wypadku Iumme/Wolina do zaprowadzenia chrzescijanistwa doszlo ponad p6t wieku
po powstaniu kroniki Adama za sprawa misji §w. Ottona, biskupa Bambergu, podjetych
w ksigstwie zachodniopomorskim w latach 1124-1125 1 1128 (Petersohn, 1979, 213-232;
Rebkowski, 2007, 25-40; Rosik 2010, 126-496). W ciggu dwoch dziesigcioleci od jego
$mierci w 1139 r. powstaly w bawarskich §rodowiskach klasztornych trzy jego zywoty:
najwczesniej, anonimowego autora z Prifening pod Ratyzbona, zwany 1ita Prieflingensis
(VP, 1999), a dwa pozostale w opactwie na Michelsbergu pod Bambergiem autorstwa
Ebona (1969) i polemizujacego z nim Herborda (1974). Utwory te to znakomite zabytki
literackie (zwi¢zlte omodwienie stanu badan 1 wydan zywotéw w XIX 1 XX w. zob. m.in.
Haarlander, 2000, 527-535; Strzelczyk, 2005, 18 nn., 23-20), zaangazowane w propago-
wanie kultu stynnego misjonarza, dostarczaja wielorakich przykladéw na funkcjonowanie
omawianego, nacechowanego ambiwalencja, podejécia do barbarzyncéw w debacie nad
ich konwersja.

Wolin w tych przekazach — na podstawie zlatynizowanej nazwy Julin apokryficznie
zwigzany z Juliuszem Cezarem jako jego zalozycielem (VP, 1999, 11, 5; Ebo, 1969, 11, 1),
a w przysztosci, od 1140 r., pierwsza stolica biskupstwa dla pomorskich neofitoéw (ostatnio
Rosik 2010, 496-511, tamze literatura zagadnienia), stal si¢ scena wydarzen o duzej wadze
dla powodzenia dziatan Ottona. Jeszcze przed ich podjeciem fiaskiem miata zakonczy¢ sig
w tym miescie proba jego konwersji przez pochodzacego z Hiszpanii biskupa Bernarda,
gorliwego ascete (Ebo, 1969, 11, 1). Mieszkanicy bogatego miasta, widzac liche szaty i bose

stopy ewangelizatora, zdoby¢ si¢ mieli jedynie na szyderstwo, w zaden sposéb nie wierzac,
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by taki mizerak mogl by¢ postancem Najwyzszego Boga (a tymczasem takim si¢ mienil).
Zanim, wedlug opowiesci hagiografa, Bernard przekazal swe doswiadczenia Ottonowi,
istotnie wplywajac na ksztalt jego misyjnej metody — dalekiej od ostentacji ubdstwa (np.
Bracha, 2000) — zdazyl poskarzy¢ si¢ na wolinian w Gnieznie Bolestawowi Krzywoustemu,
a w scenie tej uderzaja animalistyczne konotacje w opisie postawy barbarzyncéw. Hiszpan
dowodzil, iz powodem ich zamknigcia na ,,duchowe dary” jest zezwierzgcenie (dostownie:
»animales sunt” — ,;sa zwierzetami”), a polski ksiaze mial prosi¢ go, by nie wystawial si¢ na
niebezpieczenstwo, wzbudzajac ich ,,psia zawzi¢tos¢” (Ebo, 1969, 11, 1).

Zmienia si¢ klimat opisu pomorskich pogan w epizodach ukazujacych ich otwartos¢
na gloszong przez bamberskiego misjonarza religic. W urodzie i inteligencji szczeciniskich
mlodziencéw decydujacych sig, jeszcze przed oficjalng konwersja miasta, stucha¢ nauk
Ottona odnajduje si¢ pickno cztowieka jako obrazu Stworcy (VP 1999, 11, 9), a wyjatko-
wymi pochwalami cieszg si¢ osoby, zwlaszcza kobiety, udzielajace gosciny i opieki glosi-
cielom ewangelii (np. Ebo, 1969, 111, 7; Herbord, 1974, 11, 19). Co wigcej, w przejmujacej
bélem rozdzielanych rodzin scenie handlu niewolnikami (pojmanymi pogafskimi jeicami)
ratujacy tych nieszcze$nikow Otton mial ulitowac si¢ nad ich ,,kondycja ludzka”, by na-
stepnie uprosi¢ dla nich od pomorskiego wladcy wyzwolenie 1 ochrzczonych odesta¢ do
domu (Herbord, 1974, 111, 2). Tego rodzaju epizody stanowig jednak w catosci hagiogra-
ficznych narracji element jedynie wspomagajacy w konkretnych sytuacjach zasadniczy mo-
tor motywacji misyjne;.

Wskazywany jest u progu narracji o wyprawach Bamberczyka do pogan, szczegélnie
czytelnie przez powtorzenie nowotestamentowego nakazu ogloszenia ewangelii wszyst-
kim ludom zanim nastanie koniec $wiata: ,,In omnes gentes primum oportet predicari
euangelium” (Ebo, 1969, 11, 1; por. np. Ewangelia wedlug sw. Marka 13, 10). Teologiczne
uzasadnienie tego imperatywu na kartach wspomnianych zywotéw odnosi si¢ do rodzaju
przymusu wewngetrznego w postaci caritas Chrystusa, odmiany milosci, ktora przymuszaé
miata ich bohatera do dziatalnosci kaznodziejskiej nawet w obliczu wrogosci i catkowite-
go braku postuchu ze strony barbarzyncéw (VP, 1999, 11, 8). Caritas w tym wypadku ro-
zumiana jest znow na sposéb wyznaczony w pismach $w. Pawla (np. List do Rgymian 5, 5;
Pierwszy list do Tesaloniczan 2, 19), czyli nie jako jaki§ rodzaj sympatii do drugiej osoby, ale
jako rzeczywistos¢ relacji aczacych ludzi miedzy soba, ale przede wszystkim z Bogiem,

ujmowang takze w reistyczny sposéb w obrazie taski czy milosci ,,rozlewajacej si¢ w ser-
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cach” (Rosik, 2010, 537, 556; por. VP, 1999, 11, 8; Ebo, 1969, 11, 12). Sens ewangelizacji
polega w tym kontekscie myslowym na rozszerzaniu tej rzeczywistosci w $wiecie, wlacza-
nie w nig poszczegdlnych spotecznosci i jednostek, co obrazuja hagiograficzne opisy dzia-
talnosci Ottona w nadbaltyckich osrodkach (Rosik, 2010, 560-644).

Istotne znaczenie w stosowaniu takiej koncepcji jako uzasadnienia podjecia misji chry-
stianizacyjnej miato ujmowanie ludzkosci w kategoriach z jednej strony wyrazajacych ba-
riere: Grek — barbarzynca, wolny — niewolnik, czy chrzescijanin — barbarzynca, a na-
wet, jak w jednym z zywotow $w. Ottona, Niemiec — barbarzynica (np. Ebo, 1969, 111, 1;
por. Rosik, 2010, 365), ale z drugiej zarazem pozwalajacych objaé catos§¢ rodzaju ludzkie-
go. Takie, zainspirowane antropologicznym przeciwstawieniem ,,sw6j” — ,,obcy”, ogar-
nigcie ogoétu ludzi w kontekscie omawianych przekazéw o misjach u pogan stato si¢ ele-
mentem modelu myslowego ukazujacego sens tych dzialan na zasadzie przelamania tak
wytyczonych barier przez zaprowadzenie nowego tadu spotecznego.

Realizacja idei globalnej jednosci w tym koncepcie polega na tworzeniu wspolnoty
mi¢dzyludzkiej, tak w aspekcie indywidualnym, jak zbiorowym, a zarazem powiazan
w wymiarze instytucji — wszystko to w odwolaniu do okreslonego systemu wartosci, po
cze¢dci juz odnajdywanych w kregu spoleczenstw majacych dopiero wspoltworzy¢ te spoj-
ni¢. W tak ogélnej formule odnalez¢ mozna specyficzng realizacj¢ postawy spolecznej
sprzyjajacej zachodzeniu proceséw globalizacyjnych, ale wzglednie stabemu zglebianiu
réznorodnosci i charakteru innych kultur. Odpowiada za to swoisty myslowy mechanizm
przezwyci¢zania obcosci: nie tyle przez nacisk na poznawanie ,,obcych”; ile wlaczanie ich

W tworzenie nowej — uznanej we wlasnym srodowisku za optymalna — postaci $wiata.
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