MARTA WIDY-BEHIESSE

MUZUrMANIE W UNII EUROPEJSKIE]. WIEZY ETNICZNE,

RELIGIJNE I KULTUROWE A GLOBALIZAC]JA.

MUZUELMANIE W UNII EUROPE]JSKIE] — WPROWADZENIE

becnos¢ muzulmanska w Europie jest zagadnieniem, ktére od konca lat
Oosiemdziesiqtych nabieralo znaczenia. Dzi§ liczbe¢ muzulmanéw zyjacych w
krajach Unii Europejskiej, liczacej blisko p6t miliarda mieszkaficéw, ocenia si¢ na okoto
22 miliony. Najliczniejsza wspélnota muzulmanska w Unii Europejskiej zamieszkuje
Francje, a liczbe wyznawcow islamu przebywajacych w tym kraju szacuje si¢ na okoto 4.5
miliona (Widy, 2005, 22). Najwazniejszym czynnikiem powodujacym imigracj¢ na Zachod
byl 1 pozostaje czynnik ekonomiczny. Kraje Unii Europejskiej, a szczegdlnie Francja, jawia
si¢ jako miejsce, gdzie mozna zdecydowanie poprawi¢ swoja sytuacje materialna.

Historia imigracji i schemat ewolucji mniejszosci muzulmanskiej w wigkszosci krajow
Europy Zachodniej byl podobny. Najpierw przybywali mezczyzni, kuszeni wizja
zarobkéw pozwalajacych utrzymaé wieloosobowe rodziny w kraju pochodzenia.
Przekonani o tymczasowosci pobytu w Europie nie prébowali nawet si¢ tutaj zadomowic,
nie wspominajac o wtopieniu si¢ w spoleczenstwo. W wyniku akcji taczenia rodzin oraz
na skutek trudnej sytuacji ekonomicznej w krajach pochodzenia do Europy przybyly
rodziny imigrantow. Z czasem na swiat przychodzily dzieci, ktére zgodnie z prawem ziemi
obowigzujacym w wigkszosci  krajow europejskich automatycznie otrzymywaly
obywatelstwo. W konsekwencji mtodziez swobodnie uzywala jezyka kraju, w ktérym zyla,
ksztalcac si¢ w szkolach publicznych 1 stajac si¢ $wiadomymi swych praw obywatelami.
Od tej pory nie ma juz mozliwosci powrotu do kraju pochodzenia, a muzulmanie stali si¢
pelnoprawnymi cztonkami spoteczenstw europejskich, ktorzy coraz glosniej domagaja sie
swoich praw. Czesto spotykali si¢ jednak i spotykaja do tej pory z dyskryminacja,

rasizmem, a od niedawna z jego odmiang zwana islamofobis (Gresh, 2004).
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WIEZY ETNICZNE

Mimo ze w Europie aktywne jest juz trzecie, a czasem 1 czwarte pokolenie po
imigracji, wigzy z krajem pochodzenia przodkéw czy grupa etniczng w wigkszosci
przypadkéw nie zaniknely.

Juz w latach 70. XX wieku zauwazono pewna zmian¢ w nastawieniu i roli, jaka
odgrywaja grupy etniczne. Wczesniej przewazala tendencja do traktowania ich jako
wprzezytkéw”, ktore wzbudzaly zniecierpliwienie, byly zjawiskiem, ktore wymagalo
tolerancji. Coraz czgSciej uwaza si¢ je jednak za formy spolecznego zycia 1
funkcjonowania, ktore si¢ odradzaja i ewoluuja (Glazer, 1975, 4). Gtéwne przyczyny tegoz
odrodzenia, na ktére wskazujg badacze to: urbanizacja, zmiany w strukturach
spolecznych, wzrost znaczenia dzialan politycznych w  kwestiach spolecznych i
gospodarczych  w  systemach demokratycznych oraz powstawanie organizacji
migdzynarodowych.

Warto tu wspomnie¢ o pojeciu etnicznosci, ktore mozemy zréwnaé z tozsamoscia
etniczna ksztaltujaca si¢ w oparciu o §wiadomos¢ swej odrebnosci i dume z niej plynaca
lub odwrotnie — nieche¢ — jak dzieje si¢ w przypadku ,,samonienawisci”. Identyfikacja
etniczna moze mie¢ swe zrédla w cechach obiektywnych, ale moze by¢ réwniez
wyobrazona, powstala na bazie §wiadomosci i ideologii, bez przestanek obiektywnych,
wtedy mowimy o etnicznos$ci wynalezionej (Kwasniewicz, 1998, 193) 1 w tym kontekscie
nasuwa si¢ obraz ludnosci muzulmanskiej w krajach Zachodu na co dzien noszacej
galabije, kamisy czy orientalne lub afrykanskie nakrycia glowy, by podkresli¢ przynaleznosé
do innej niz europejska grupy etnicznej.

Temat jest dos¢ zawily, gdyz mniejszo§¢ muzulmanska na Zachodzie odréznia si¢
pochodzeniem oraz religia, dlatego trudno nam stwierdzi¢, ktora przynaleznos¢ w ten
sposob manifestuje 1 na ile chodzi o wyrazenie przynaleznosci, a na ile o podkreslenie swej
odrebnosci, innosci w stosunku do otaczajacego spoleczenistwa 1 zasygnalizowanie
nieudanej integraciji.

Z badan wynika, ze proces integracji przebiega tym lepiej, im bardziej podmiot
swiadomy jest tradycji 1 kultury, z ktorej si¢ wywodzi (Dubret, 1991, 152; Phinney, 499-
514, 1990), a integracja ma jeszcze pomyslniejszy przebieg, jesli dodatkowo jest swiadomy

1 akceptuje ewolucje swojej tozsamosci 1 sytuacje wymuszajaca skonstruowanie nowej —
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migracyjnej. Rowniez Altay Manco sugeruje, ze integracja ze spoleczenstwem przebiega
lepiej, jesli podmiot ma zaszczepione wartosci kultury, z ktorej si¢ wywodzi (Mango, 1999,
183). Taka $wiadomos§¢ podbudowuje wiare¢ we wlasne mozliwosci, poprawia obraz
samego siebie 1 w konsekwencji ulatwia kontakty ze spoleczefdstwem przyjmujacym.
Wsréd europejskich muzulmanéw obserwujemy rézne podejscie do relacji miedzy
przynaleznoscia etniczng i religijna. Zdarza si¢ ze relacje rodzinne, spoleczne, edukacja
religijna 1 wiele innych elementow eksportuje si¢ ,,zywcem” z kraju pochodzenia, niczego
nie dostosowujac do kontekstu europejskiego, a realia zachodnie nie omijaja wspolnot
muzulmanskich. Wplywaja na nie wartosci zachodnie, moda, styl zycia, a ich wyjasnianie 1
zrozumienie odbywa si¢ bez znajomosci nowego kontekstu. Czasem wspolnoty uwazaja,
ze styl zycia charakterystyczny dla azjatyckich czy afrykanskich krajow muzulmanskich
jest wartoscig zaczerpnigtq z islamu i koniecznie trzeba go kultywowaé w warunkach
europejskich, by nie utraci¢ tozsamosci religijnej. W ich przekonaniu tozsamos$é
muzulmanska wyraza si¢ poprzez wiernos¢ arabskiemu, azjatyckiemu czy afrykanskiemu
modelowi relacji spolecznych, a zakwestionowanie go czy proba dostosowania do
warunkéw zachodnich zostaje poczytana za zdradg islamu. W tych tradycyjnych
wspolnotach religia zostaje pozornie ocalona, ale zdaniem muzulmanina i islamologa
Tariga Ramadana, islam redukuje si¢ w ten sposéb do obszaru tradycyjno-kulturowego,
odbierajac mu aspekt uniwersalizmu charakteryzujacy religie muzulmanska (Ramadan
1999, 303). Zy¢ w Europie bez Europy to wyzwanie sprawiajace, ze niektorzy
muzulmanie nie sa juz w stanie zdefiniowaé swojej tozsamosci, co rodzi réznorakie
frustracje potegowane jeszcze trudnosciami zycia codziennego, a w konsekwencji
prowadzi do tworzenia si¢ grup zamknictych na otoczenie, charakteryzujacych si¢
okreslonym ubiorem, zachowaniem, strukturami spolecznymi wewnatrz grupy i stylem

zycia zaczerpnietym z tradycji kraju pochodzenia.

WIEZY RELIGIJNE

Wsrod zachodnich muzulmanéw czesto tozsamos$e etniczna wigze sie z tozsamoscia
religijna, stad miedzy innymi w wigkszosci krajéw Europy Zachodniej meczety i
stowarzyszenia dziela si¢ na np. algierskie, marokanskie, afrykanskie, bengalskie, tureckie 1

inne. Granice miedzy grupami etnicznymi i religijnymi nie sa wyrazne (Nash, 1989;
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Schlesinger, 1992). Ciekawym polaczeniem sa np. tureccy Kurdowie: etnicznie Kurdowie,
obywatele Turcji, wyznawcy islamu.

Jednak w ostatnich latach coraz cz¢sciej pojawiajq si¢ grupy zamknigte na zachodni
model Zycia, ktére nie identyfikuja si¢ z krajem pochodzenia, a ich jedynym Zrédiem
odwolan jest religia. Ustalajac wlasny sposéb funkcjonowania kieruja si¢ modelem
spolecznym, jaki obowiazywal w czasach Proroka Mahometa na Potwyspie Arabskim.

Do niedawna spoleczenstwa krajéw Unii Europejskiej byly dos¢ jednolite
wyznaniowo, a i problemy innych spoleczenstw, przedstawicieli innych religii nie byly
znane szerokiemu gronu FEuropejczykéw, jednak za sprawa globalizacji wiedza,
informacje, i co najwazniejsze, ludzie przemieszczajq si¢, zmieniaja miejsce zamieszkania,
dzigki czemu wigkszo$¢ europejskich spoleczenstw staje si¢  wielokulturowa 1
wielowyznaniowa.

Nie sprawdzilo si¢ przekonanie Marksa o tym, ze brak kapitalizmu spowoduje
zniknigcie religii, podobnie, jak obecny wspdlczesnie kapitalizm nie owocuje brakiem
religii. Thomas Luckmann zauwaza, ze religia nie zachowala si¢ tak, jak oczekiwano, nie
zniknela 1 pokazuje znaczace dowody zycia (Luckmann, 1991, 169). W wigkszosci
starozytnych 1 tradycyjnych spoleczenstw istniala lub dominowala tylko jedna forma
religijno$ci spotecznej, niemal wykluczajac inne (Luckmann, 1991, 169). Wspolczesnie,
religia jest mieszankg roznych — starych i nowych — spotecznych form religijnosci.

Strukturalny brak stabilnosci organizacji i instytucji religijnych, wraz z istotnymi
zmianami spolecznymi doprowadzily do wyksztalcenia nowego etapu w rozwoju
spolecznych funkcji religii 1 relacji religijno-spotecznych, ktory najlepiej okredla termin
»prywatyzacja”. Prywatyzacja (Andrew Greeley uwaza, ze celowe jest zastapienie tego
terminu terminem ,,personalizowanie”, by okreslenie nie zostalo strywializowane. Poglad
uzasadnia w komentarzu do artykulu Luckmanna, tamze, 182) religii jest cz¢scig szerszego
procesu prywatyzacji indywidualnego zycia we wspdlczesnych spoleczefstwach w
systemie globalnym. W przypadku zachodniej wspolnoty muzulmanskiej sytuacja jest
bardziej zlozona, gdyz przybywajac na imigracj¢ jej przedstawiciele przywiezli ze soba
uniwersalistyczne przeslanie islamu, wiar¢ w jedynego Boga, ale i przynaleznos$¢ do
réznych  kultur: algierskiej, marokanskiej, indyjskiej, tureckiej, balkanskiej. Jak juz
wspomniano, wielu muzulmanéw z pierwszego pokolenia po imigracji uwaza, ze

pozostanie wiernymi wyznawcami islamu jest rownoznaczne z przestrzeganiem tradyciji i
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zwyczajow krajéw pochodzenia, a niezdolnos¢ odnalezienia si¢ w tej kulturze, jakiej
doswiadcza mlodsze pokolenia odbieraja, jako jasny znak zerwania nie tylko z tradycja, ale
przede wszystkim z religia.

Kolejne pokolenia uczyly si¢ zasad religii oraz studiowaly teologi¢ muzulmarska
przekonujac si¢ o calkowitej przynaleznosci do islamu, nie zachowujac zwiazku z kulturg i
tradycjami krajéw pochodzenia przodkéw. Rownolegle, coraz wigeej konwertytow, ktérym
poczatkowo proponowano arabizacje¢ czy turkizacje zaczelo zwracac si¢ ku ,,czystemu”,
uniwersalnemu islamowi pozbawionemu réznych regionalnych kontekstéw kulturowych.
Ten etap wydaje si¢ pierwszym w ksztaltowaniu si¢ specyfiki islamu europejskiego, ktora
pozwoli muzulmanom zyjacym na Zachodzie w pelni pogodzi¢ tutejsze warunki oraz
realia globalizacji z wymogami religii muzulmanskie;.

W tym kontekécie warto wspomnie¢ jeszcze o zagadnieniu lojalnosci i wielu
przynaleznosci, ktére muszg pogodzi¢ europejscy muzulmanie. Zazwyczaj odczuwaja
przynaleznosc¢ i lojalno$é wobec kraju, w ktorym Zyja, co naturalne, ale nie sa obojetni na
sytuacje panujaca w kraju ich pochodzenia lub ich przodkéw. Dodatkowo, wyznawcy
islamu, zgodnie z teologia muzulmanska przynaleza do ummy — czyli Swiatowe]
wspolnoty wiernych. Bez wzgledu na stopien wiary 1 praktyki religijnej, kazdy
muzulmanin i muzulmanka sa jej czlonkami od przyjscia na $wiat, az do $mierci. Cho¢
jest to rodzaj wspolnoty nieco mglisty i nie majacy odbicia w rzeczywisto$ci — chcialoby
si¢ powiedzie¢ — wirtualny, to sprawia, ze w sytuacjach skrajnych wyzwala si¢ solidarno$é
wiernych, czego przejawem moze by¢ mobilizacja sprzeciwu wobec wojny w Iraku,
interwencji izraelskiej w strefie Gazy czy fala wzburzenia, jaka obiegla §wiat po publikacji
karykatur przedstawiajacych Proroka Mahometa w dunskim dzienniku. Rozproszeniu
lojalnosci  obywatelskiej, nie tylko u muzulmanéw sprzyja dodatkowo zjawisko
globalizacji, ktore oslabia pozycje panstwa narodowego i wchlania niektére, wezesniej
zdefiniowane granice kulturowe, sprzyjajac rozwojowi réznych systemow 1 ruchéw
spolecznych, jak chocby tych odwolujacych si¢ do etnicznosci. Ten mechanizm sprawia,
ze lojalno$¢ zostaje jeszcze bardziej rozczlonkowana, a poziom indywidualizacji wzrasta.
Widzimy zatem, ze europejscy muzulmanie, obok obiektywnych trudno$ci materialnych 1

adaptacyjnych, muszg radzi¢ sobie z wieloma przynalezno$ciami.
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WIEZY KULTUROWE

W obecnosci muzulmanskiej na Zachodzie mozna dostrzec okazje do reinterpretacii
zrédel, ktéra moze zaowocowal przypomnieniem istotnych, zapomnianych czy przez
wieki zagubionych zasad, badZ tez odkryciem nowych, dotad nieznanych horyzontéw.
Istotnym aspektem staje si¢ zdefiniowanie muzulmanskiej tozsamosci kulturowej, bez
kontekstu kulturowego okreslonego regionu s§wiata muzulmanskiego. Budowanie nowej
tozsamosci kulturowej powinno opiera¢ si¢ na zintegrowaniu tych elementéw kultury
zachodniej, ktére pozostaja w zgodzie z etyka 1 moralnoscia muzulmanska, dzicki temu
powstaje: amerykanska, francuska, brytyjska i wiele innych nowej jakosci kultur
muzulmanskich (Ramadan, 2003b, 360), z jednej strony zaleznych od wrazliwosci
muzulmanskiej, z drugiej za$ zgodnych z duchem, gustem i smakiem poszczegélnych
panstw zachodnich. Wystarczy przejs¢ si¢ jedna z modnych ulic Paryza czy Londynu, by
zauwazy¢, ze mlodziez muzulmanska jest przesigknicta kultura zachodnia, od mody i
sposobu chodzenia, po zwroty 1 wypowiedzi, stosunek do otoczenia czy humor.

Mimo ze europejska mniejszo§¢ muzulmanska boryka si¢ z wieloma trudnos$ciami, to
mamy okazj¢ obserwowal powstawanie klasy sredniej wywodzacej si¢ ze $rodowiska
imigracyjnego, a w ramach wspolnoty zaczyna si¢ ksztaltowac elita intelektualna i
artystyczna, ktorej wklad w rozwdj kultury europejskiej zaczyna byé zauwazalny. Za
przyklad niech postuzy, wywodzacy si¢ z Algierii gatunek muzyczny — rai, ktory pojawit
si¢ na francuskich listach przebojéow w 1992 roku wraz z przebojem Didi Khaleda. Ten
sam piosenkarz w 1996 roku wpisal si¢ na stale w repertuar francuskich przebojow
piosenkq Aicha, do ktorej slowa napisal Jean Jacque Goldman. Obecnie rai jest bardzo
popularny, nie tylko w krajach Maghrebu i Francji, ale niemal w calej Europie i Stanach
Zjednoczonych, a artystow postrzega sa jako ambasadorow sztuki arabskiej 1 piosenki
francuskiej réwnoczesnie. Aktywnos¢ kolejnych pokolen muzulmanéw europejskich

dostrzec mozna tez w kinematografii i literaturze.

RELIGIA I GLOBALIZACJA

Wsrod spoleczenstw w systemie globalnym rozwijaja si¢ tendencje zmierzajace ku
kwestionowaniu, a wrecz wchlanianiu wezedniej ustalonych granic kulturowych. Wzrost

znaczenia nowych systeméw spolecznych doprowadzil do wzrostu stopnia
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zindywidualizowania jednostek, co w konsekwencji prowadzi do indywidualizacji na
poziomie grupy 1 zrewidowania istotnosci takich zjawisk jak etnicznos¢, narodowos¢ czy
religia zwanych partykularyzmami.

Istotnym czynnikiem wydaje si¢ tez wspolistnienie w obrebie jednego spoleczenistwa
wielu kultur 1 wynikajacych z tego wielu tozsamosci, co prowadzi z jednej strony do
uwidocznienia réznic migdzy nimi, z drugiej zas moze sklania¢ do refleksji, ze wszystkie
one sa dzielem czlowieka, uksztaltowaly si¢ lub ksztaltuja w tle réznych momentéw
historii i stad dzielace je réznice. Zatem stuszne wydaje si¢ przekonanie, Zze sposéb zycia 1
swiatopoglad staja si¢ kwestig arbitralnego wyboru jednostki. Funkcjonowanie w globalnej
rzeczywistosci prowadzi do relatywizacji kultur partykularnych, a co za tym idzie do
relatywizaciji religii, ktore sq istotnym sktadnikiem formujacym owe kultury.

Tozsamo$¢ religijna w warunkach globalizacji moze by¢ trudna do zdefiniowania, gdyz
system religijny jednostki jest coraz trudniejszy do okreslenia. W Innym — wyznajacym
inng religi¢ coraz rzadziej widzimy obcego. Zblizenie 1 blyskawiczna wymiana informacji
oraz ulatwiony dostep do wiedzy sprawiaja, ze znamy Innego coraz lepiej. Zaryzykowac
mozna wrecz twierdzenie, ze coraz trudniej jest si¢ upieraé przy swojej jedynej wlasciwej
religii. W ramach swiatowych systemow wierzen rodzi si¢ wiec dylemat: religijne wplywy
uda si¢ osiggna¢ odwolujac si¢ do starych uzasadnien czy tez wymagaja one
przeformulowania. Akceptacja koniecznodci zmian gwarantuje religii pozostanie w
zgodzie ze wspolczesnym kontekstem tworzacej si¢ kultury globalnej, ktorej jest cz¢scia.

Przybywajac na Zachéd muzulmanie ,narazili si¢” na funkcjonowanie w obcym
modelu spotecznym. Sytuacja ta ma dwojakie skutki. Z jednej strony dochodzi do spig¢ i
konfliktow powodowanych koniecznoscia wspolnej egzystencji w obrebie jednego
spoleczenistwa dwoch zupelnie réznych a czasem wrecz sprzecznych kultur. Z drugiej zas
strony wspolegzystencja w ramach jednego spoleczefistwa prowadzi do powstania
wspolnego kontekstu, co powoduje zmniejszenie réznic w stylu zycia. Globalizacja dla
wyznawcow wszystkich religii, szczegdlnie zas dla muzulmanéw niesie zagrozenie ze
wzgledu na tendencj¢ do relatywizowania zaréwno religii jako takiej, jak 1 wynikajacej z
niej zbiorowej tozsamosci kulturowe;.

Muzulmanie nie neguja globalizacji, nie sprzeciwiaja si¢ jej, probuja jedynie uzyskaé
nalezne sobie miejsce w centrum §wiata, nie za$§ gdzie§ na marginesie zglobalizowane;

rzeczywistosci, nie godzac si¢ jednoczesnie na poswigcenie wartosci swojej religii i
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zanegowanie tozsamosci zbiorowej, jaka stanowi dla nich islam. Daza wrecz do
zwalczenia nieréwno$ci w systemie globalnym poprzez ozywianie muzulmanskiej
odrebnosci.

Poczawszy od fatwy nalozonej na Salmana Rushdiego, poprzez kontrowersje wokoél
chust muzulmanskich, az po wystapienia sprzeciwu wobec karykatur przedstawiajacych
Mahometa mamy do czynienia z wykorzystaniem religii dla zamanifestowania pewnej
grupowej tozsamosci, co z kolei stuzy walce o wzmocnienie tejze grupy, szerzej, w
systemie globalnym albo chociaz w kraju zamieszkania. Oznacza to, ze muzulmanie nie
opieraja si¢ biegowi historii i poddaja si¢ procesom globalizacji w takim samym stopniu,

jak wszyscy inni.

ALTERGLOBALIZM ZACHODNICH MUZUELMANOW

Zdaniem, wspominanego juz Tariqa Ramadana, globalizacja jest przede wszystkim
ekonomiczna, dopiero w ktorejs kolejnosci zas technologiczna, kulturowa czy polityczna.
Jego zdaniem, w dobie dominacji transakcji wirtualnych, §wiatowego rynku, dawna
rzeczywistos§¢ dominacji 1 uzaleznienia krajow Potudnia od PélInocy nie zniknela, a jedynie
zmienita charakter. ,Nie trzeba juz by¢ w Caracas, Bamako czy Dzakarcie, by forsowac
decyzje; z biur w Waszyngtonie, Londynie czy Paryzu albo gield w Nowym Jorku lub
Tokio plynie dominacja oparta na nowym miedzynarodowym podziale pracy, ktory
kolonializmowi nadaje new look i sprzyja nowemu niewolnictwu na odlegto$¢” (Ramadan,
2003a, 32).

AlterglobaliSci muzulmanscy zarzucaja wspolwyznawcom, ze jak inni, obserwuja
fenomen globalizacji, studiujq jej fundamenty i logike, zauwazaja powazne braki etyczne
nowego systemu, ale nie potrafia, w oparciu o zrédla i wlasng inteligencje wypracowac
alternatywy dla dominujacego systemu albo chociaz sposobu na oparcie si¢ praktykom
zglobalizowanego $wiata, dlatego tez powstajg stowarzyszenia alterglobalistyczne
odwolujace si¢ do religii muzulmanskiej. Rozwoj stowarzyszen jest charakterystyczny dla
rzeczywistosci zglobalizowanej. Muzulmanie w Europie tworzg ich coraz wigcej, niektore
odwolujg si¢ tylko do religii, inne majg propagowac tez wartosci kulturowe. Cz¢$¢ z nich
korzysta z mozliwosci, jakie daje Internet i zrzesza muzulmanéw z réznych miast a

czasem i krajow.
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PODSUMOWANIE

Peter Beyer przewiduje, ze dzialalno$é ruchéw spolecznych powstalych w oparciu o
religie bedzie najpowszechniejszq 1 najtrwalsza reakcja wyznawcow, przywodcow i
organizacji religijnych na problemy wynikajace z globalizacji. Sposobem na uniknigcie
podrzednej i sprywatyzowanej roli religii w spoleczenstwie globalnym jest korzystanie z jej
zasobow  kulturowych, by zareagowa¢ na problemy powodowane globalizacja
nieograniczajace si¢ wylacznie do zagadnien o charakterze czysto religijnym. Peter Beyer
odwoluje si¢ tu do mysli Jamesa Beckforda zawartej w “Religion and Advanced Industrial
Society” (1989).

Nie znamy jasnej odpowiedzi na pytanie, jaka droge obiora wyznawcy dla islamu w
nadchodzacych dekadach. Czy dzigki nim islam przedstawiany jako religia o przesltaniu
uniwersalnym przetrwa i znajdzie swoje miejsce w globalnej rzeczywistosci, a przede
wszystkim, czy wlaczenie si¢ w nurt alterglobalistyczny zapewnia religii muzulmanskiej
uniwersalno§é? Moze odpowiedziag na globalizacj¢ jest raczej wzrastajacy radykalizm
wyznawcow lub, obserwowana obecnie, odnowa ruchéw o charakterze mistycznym —
sufizmu. Pewne jest jednak, ze obecnie muzulmanie w Unii Europejskiej sq u siebie, co
nie zawsze spotyka si¢ ze zrozumieniem spoleczenstw przyjmujacych.

José Casanova, profesor socjologii w New School University w Nowym Jorku pisze:
»jesli ludziom nie wolno gra¢ w uczciwa gre, moze by¢ trudno przyja¢ im jej reguly
i nabra¢ demokratycznych przyzwyczajen. Mozna si¢ pytac, kto tu jest prawdziwym
fundamentalista: muzulmanie, ktérzy pragng zyskaé spoleczne uznanie dla swojej
tozsamosci 1 domagajq si¢ prawa do mobilizowania si¢ w celu popierania swych idealow
1 materialnych intereséw, szanujac jednoczesnie demokratyczne reguly gry, czy sekularysci,
ktérzy widza w muzulmanskiej chuscie noszonej przez pobozna deputowana do
parlamentu, wybrang w wolnych wyborach zagrozenie dla tureckiej demokracii
i bluznierczy afront wobec uswigconych, $wieckich zasad panstwa kemalowskiego? Czy
Unia Europejska moglaby zaakceptowaé¢ publiczng reprezentacje islamu wewnatrz swych
granic?” (Casanova, 2004, 59). W belgijskim parlamencie zasiada juz jedna muzulmanka
w chuscie, ale réwnoczesnie we Francji obowigzuje prawo zabraniajace noszenia
ostentacyjnych znakow religijnych w instytucjach administracji publicznej i toczy si¢

debata publiczna na temat catkowitego zakazu noszenia burki — stroju catkowicie
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zakrywajacego kobiete. Coraz czg¢sciej bowiem w krajach europejskich natknac si¢ mozna
na postaci szczelnie okryte czarnymi strojami, czasem dojrze¢ mozna jedynie oczy bacznie
obserwujace otoczenie. Islam staje si¢ dla nich sposobem na odnalezienie si¢ w
rzeczywisto$ci zglobalizowanego §wiata.

Religia moze wigc stawac si¢ swego rodzaju punktem odniesienia i identyfikacji, co
nickoniecznie musi si¢ zawsze wigza¢ z poglebiong praktyka. Dane z 1998 roku
wskazywaly juz, ze 49% francuskich muzulmanéw uwaza islam za sprawe prywatna, a
87% za zgodny z francuskim systemem spolecznym (sondaz Sofres, czyli Société
francaise d’¢tudes par sondages i ,L.e Nouvel Observateur” 15-21 stycznia 1998).
Bezsprzecznie jest to nowe podejécie do religii, ktore mozna chyba okresli¢c mianem
rewolucji mentalnej. Dokonala si¢ ona w bardzo krotkim czasie, a u jej podloza lezy
oddzialywanie spoleczenstwa zewnetrznego i destrukturalizacja rodziny.

Druga charakteryzowana tendencja wsréd muzulmanéw to reislamizacja czy tez po
prostu islamizacja 1 dotyczy gléwnie mtodych ludzi, ktérzy ze wzgledu na sytuacje bytowa
zostali wykluczeni ze spoleczenstwa. Zwrot ku radykalnej wersji religii jest odpowiedzia
na dyskryminacj¢ i marginalizacj¢ w ramach spoleczenstwa otaczajacego, a poteguje go
jeszcze Swiatowa tendencja zwrotu ku islamowi i spopularyzowania fundamentalizmu.
Niektoérzy wybierajg indywidualng droge catkowitego zwrdcenia si¢ ku religii, inni trafiaja
na ruchy organizujace zycie wspolnotowe wokol islamu (np. Dzgamijjat  at-Tabligh).
Glebokie zaangazowanie w religie¢ pozwala odizolowac si¢ od otaczajacego systemu, ale
najcze¢sciej wigze si¢ tez z odrzuceniem modelu religii rodzicow, gdyz ruchy zrzeszajace

zreislamizowanych na Zachodzie bazuja na odejsciu od wierzen i praktyk lokalnych.
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