BOGDAN ROK

KOSCIOL. KATOLICKI WOBEC INNOWIERCOW W RZECZYPOSPOLITE]
CZASOW SASKICH. PROBLEMY UJEDNOLICANIA SPOLECZENSTWA

W PANSTWIE WIELONARODOWYM I WIELOWYZNANIOWYM

Dzieje dawnej Rzeczpospolitej Obojga Narodéw postrzega si¢ przede wszystkim
jako histori¢ struktury wielorodnej. Wskazuje si¢ wigc na dualizm padstwowy
polsko-litewski, nastgpnie na wielonarodowy charakter spoteczefistwa ze wskazaniem na
autochtoniczne substraty narodowe polski, ruski, litewski, a nawet lotewski, na
wystepowanie mniejszosci narodowych zamieszkujacych na tym terenie w diasporze,
wreszcie na niejednolitod¢ religijng Swczesnej spolecznosci. Jednoczesnie w dziejach
dawnej Rzeczpospolitej obserwujemy szereg dzialan o charakterze uniformizacyjnym.
Najwyrazniejszym przejawem tych tendencji byl oczywiscie szesnastowieczny ruch
egzekucyjny. Sformulowano woéwczas szereg postulatdbw majacych na celu stworzenie
jednolitego panstwa i spojnej w jaki§ sposob struktury spolecznej. Wynikalo to z
owczesnych tendencji tworzenia si¢ europejskich panstw nowozytnych (Maczak, 1986).
Czasy trwania nowozytnej Rzeczypospolitej na wschodnich kresach Europy to takze okres
szczegOlnego nasilenia zainteresowan religia, okres szczegdlnej roli religii w zyciu
owczesnej spolecznosci. Na terenie dawnej Korony Polskiej 1 Wielkiego Ksigstwa
Litewskiego w ciagu XVI 1 XVII w. uksztaltowala si¢ wielce skomplikowana struktura
religijna. W granicach Rzeczypospolitej znalazla si¢ znaczna rzesza wyznawcoéw Cerkwi
prawostawnej. W okresie reform protestanckich powstaly dos¢ szerokie struktury
koscioléw reformowanych. W czasach tych ugruntowuja tez swoje miejsce grupy
wyznaniowe mniejszosci narodowych zyjacych w diasporze (Por. Gierowski, 2001). Z
biegiem dziejow zauwazamy specjalnego rodzaju aktywnos¢ dzialajacego na tym terenie
potrydenckiego  Kosciola  katolickiego. Doszlo wtedy do podporzadkowania
katolicyzmowi wigkszosci struktur Cerkwi prawostawnej w wyniku Unii Brzeskiej z 1596
r., a takze Kosciota ormianskiego w wyniku unii z 1635 r., jednoczesnie stabnie tez sila

struktur protestanckich. Mozemy wreszcie stwierdzié, ze szczegdlny wzrost roli Kosciota
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rzymskokatolickiego nastapil u progu XVIII w. Kosciél ten nabiera w tamtym czasie
wyraznego charakteru polskiego 1 przejawia zywe zainteresowania Owczesnymi
strukturami niekatolickimi majacymi juz znacznie mniejsza sile rozwojowa. Rozpoczynaja
si¢ wielkie wewnetrzne misje dajace spore rezultaty. Nalezy wreszcie stwierdzi¢, ze na
czasy polowy XVIII w. przypada wielka odnowa Kosciola w duchu specyficznego
oswiecenia plynacego z Niemiec (Kloczowski, 1969 45 in.).

W niniejszym studium pragne zwroci¢ uwage na specyfike dziatan polskiego Kosciota
rzymskokatolickiego o charakterze uniformizacyjnym w pierwszej polowie XVIII w.
Podstawa do tychze rozwazan beda publikacje z zakresu popularnej literatury religijne;.
Wybrane specjalne druki szeroko upowszechniane a wydawane z inicjatywy roéznych
drukarni duchownych byly szczegdlnie waznym o6wcezesnym medium o duzej sile
oddzialywania na rézne §rodowiska owczesnego spoleczenstwa. Szczegdlnie waznym
zrédlem do zorientowania si¢ w sytuacji religijnej czaséw saskich okazac¢ si¢ moze
encyklopedia Joachima Benedykta Chmielowskiego (1700-1763) ,,Nowe Ateny”. Tom
pilerwszy tej pracy poswiecony jest omowieniu poszczegodlnych konfesji wystepujacych w
dawnej Rzeczypospolitej 1 na $wiecie. Jak przystalo na rzymskokatolickiego
ortodoksyjnego teologa wskazuje Chmielowski przede wszystkim na szczegdlne miejsce
wiary katolickiej. Warto zacytowac tu apoteoz¢ wyznania: ,,Slofce miedzy umbrami jasne,
lilia mi¢dzy cierniem, szkopul mie¢dzy fruktami albo wiara Swigta katolicka miedzy tyle
niedowiarstw 1 herezyi insultami (ktore si¢ tu wyliczaja) mocno stojaca. [...] Ta wiara
§wieta w Starym Testamencie pod ciemnemi ukryta figurami, Zydom byla in umbra,
potym chrzescijanom in claritate jest podana, po dzi§ dzien miedzy tyle persekucyjami
stojaca. Przez prorokéw obiecana, potym w kilka tysigcy lat przez Chrystusa Pana Stowo
wcielone, prawdziwego Mesjasza, Krola Prorokow $§wiatu objawiona, przez S$w. §w.
Apostolow Swiatu ogloszona calemu. Bez tej 1 oprécz tej wiary zaden zbawiony by¢ nie
moze, bo sine fide, impossibile est placere Deo, wedlug Doktora Narodéow Pawla. Nie
jest szlachetna dusza, ktéra Chrystusowego nie ma herbu, to jest krzyza: nie nalezy ad
Fidelium Coetum, kto jest bez krzyzowej cechy. Kto nie stoisz stale na piotrowej skale,
stoisz na lodzie [...]7 (Chmielowski, 1746, 642-643). Popularne, encyklopedyczne
wydawnictwo docierajace do szczegdlnie szerokiego kregu odbiorcéw ugruntowywalo

jednoznaczne stanowisko wobec religii katolickiej jako jedynego wyznania
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zabezpleczajacego zbawienie. Zbawienie natomiast stanowilo najistotniejszy element
owczesnego systemu wartos$ci (Rok, 2004, 227-2306).

Patos encyklopedycznej charakterystyki katolicyzmu wskazuje jednoczesnie na
triumfujacy charakter Kosciola katolickiego tamtego czasu. Wzmocniony potrydencki
katolicyzm polski pierwszej potowy XVIII w. podjat zdecydowang akcje wobec wszystkich
w zasadzie niekatolickich wyznan egzystujacych w éwczesnej Rzeczypospolitej. Przejawem
tych dzialan byly takze wspominane publikacje religijne. Pozostajac przy tekscie cytowanej
encyklopedii Joachima Chmielowskiego wskaza¢ mozna na dlugie informacje dotyczace
wyznan protestanckich, ktére okreslane byly mianem herezji i omawiane lacznie z innymi
tego typu ruchami. Chmielowski pisal o nich m. in.: ,,Sg to chepty, pokrzywy cho¢ nie raz
wykoszone, przeciez rosnace, z ktorych bodaj byla ziemia inanis et vacua. Te Swietemu
Katolickiemu, to jest Powszechnemu Rzymskiemu Kosciolowi, alias zebraniu
prawowiernych w kontr stawaja. Jest to rebelia niektorych czlonkéw w jednym ciele
zostajacych a rebellizujacych glowie” (Chmielowski, 1746, 769). Odrebnie zdecydowanie
propagandowo charakteryzowane sa ,herezje luterska i1 kalwinska”. ,/Te dwie sa glowy
hydry juz dawno sub titulo herezyi réznych ucigte, znowu si¢ odnawiajace”. I podobnie
przy charakterystyce Marcina Lutra uzywal wielu inwektywow, nazywajac go blaznem,
totrem, bluznierca, a matke jego przedstawial jako praczke. Wskazywal jednoczesnie na
wielkie straty, takze i w Polsce, jakie ponidst katolicyzm na skutek rozpropagowanie
bltedéw jego nauki (Tamze, 779). Osobno scharakteryzowano w encyklopedii Jana
Kalwina, znowu w sposob propagandowy wykazano ,,erronres” tej ,,sekty obmierzlej”.
Kalwin ,,wiary §wictej katolickiej ostapiwszy, a z Lutra si¢ zgorszywszy, nowg sekte roku
panskiego 1538 fundowal. Maxymy i nauka jego bardzo podobna luterskiej, ktore;
superaddidit malitiam, ze czgsto Chrystusa Pana bluzni ci¢zko: w najswictszym
sakramencie negat Chrystusa Pana existentiam, twierdzac, ze to jest tylko figura, jaka tez
byla manna w arce” (Tamze, 789 in.). Popularna encyklopedia w odpowiedni sposéb
tworzyla klimat zdecydowanej niecheci wobec protestanckich dysydentow.

W staropolskich publikacjach na temat przeciwstawienia si¢ protestantyzmowi znalez¢
mozemy dalsze przyklady tworzenia opinii antypatycznych, a jednoczes$nie wskazywania
na konieczno§¢ usunigcia z zycia publicznego owych niekatolickich wyznan. W
omawianym czasie natrafiamy miedzy innymi na bardzo ciekawe wydawnictwo drukarni

franciszkanskiej w Wilnie 2z omowieniem sposobéw nawracania odstgpcow
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protestanckich. Ciekawe, ze autorem tej do$¢ obszernej publikacji byt Ludwik Sienicki
(1677-po 1754), wczesniej kalwin litewski. Wraz z bratem stryjecznym Krzysztofem,
generatem artylerii litewskiej dostal si¢ w 1708 r. do niewoli rosyjskiej. W czasie tej
niewoli, po ci¢zkich przezyciach na Syberii w 1722 r. dokonal on konwersji na katolicyzm
w momencie powrotu do kraju (Kriegseisen, 1996, 153-155). Znamiennie zatytulowana

>

praca Sienickiego jako ,,Dokument osobliwego miltosierdzia Boskiego...” zawiera we
wstepie cickawe opisanie jego przezy¢ na Syberii. Autor byl przede wszystkim bystrym
obserwatorem ludéw syberyjskich. Fragmenty te przeanalizowano kilkakrotnie w
dotychczasowej historiografii (Sienicki, 1996, 97-194). Podobnie opracowania doczekato

si¢ przedstawienie duchowych przeobrazen osobistych autora dokonujacego konwersji
(Rok, 2002, 49-506).

W dotychczasowych badaniach historycznych nie przeanalizowano dotad obszernych
uwag Sienickiego z poradami dla duchownych zajmujacymi si¢ pozyskiwaniem
konwertytéw ze srodowisk protestanckich. Szereg wstepnych uwag na ten temat podat
Sienicki w rozdziale znamiennie zatytulowanym ,,0 r6znej dyspozycji adwersarzow i jako z
ktérym osobliwie postapi¢”. Przeprowadzil tu pewnego rodzaju charakterystyke
innowiercow. ,,Adwersarze — pisal — czy to luteranie, czy kalwini, czyli to jakiej innej
konfesji nie jednym sposobem wszyscy w wierze i umysle swym sg dysponowani, bo jedni
sq uparci, drudzy sa gotliwi, trzeci ozigbli, czwarci watpliwi albo chwiejacy si¢”. 1 dalej
nastepuje charakterystyka owych czterech wyréznionych grup. Charakterystyki te sa
bardzo dosadne, warto wigc odwolac si¢ bezposrednio do tekstu Sienickiego. ,,Uparci sa
ktérzy lubo widza, ze odpadli od pospolitego zdania Kosciola i starodawnych ojcow
$wietych nauki, przecie jednak z hardosci i zatwardziatosci serca i umyshu, aby si¢ nie
pokazali od prawdy zwyci¢zeni, uporczywie trzymaja si¢ swego zdania 1 opinii. Ci wlasnie
sq heretykami. [...]” ,,Gorliwi sa ktérzy nie z hardosci, ale z niewiadomosci 1 watpliwosci,
falszywie wyperswadowani sa, jakoby ich zdanie z prawda i z Ewangelia zgadzalo sig,
dlatego z tak wielkim staraniem i zarliwoscia go bronia, tak ze gotowi sq wprzody zycie
straci¢, niz tego zdania odstapic¢. [...]” ,,Ozi¢bli sa ktérzy nie z hardosci, ani z
niewiadomosci ale z inszych racji, ktérych pretendujq ozigble, trwaja w swoim bledzie, a
kiedy bywaja napominani, zeby katolickq wiare przyjeli zwykli si¢ kreci¢, mieszaé i
nikczemne ekskuzacje przynosié.[...]” ,,Watpliwi sa, ktorzy szczerym 1 prostym sercem

szukaja prawdy, a ze sami przez si¢ i wlasnym rozumem i industriag nie moga jej znalez¢
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prosza aby od inszych uczenszych mogli by¢ wspomozeni i nauczeni. [...]” (Sienicki,
1754, 47-49).

Bardzo istotne w traktacie Sienickiego okazuja si¢ uwagi na temat prowadzenia dysput
religijnych z wyréznionymi grupami dysydentéw. Szczegélnie trudno bylo przekonywaé
»upartych”. W przekonywaniu ich trzeba wiec dobrze przygotowaé argumenty do ich
pozyskiwania 1 trzymac si¢ z gory zaplanowanej dysputy. Jednoczesnie trzeba bylo
wykorzysta¢ jawne ich strofowanie. ,,Ale — jak sam zapisal — ma by¢ to strofowanie
tagodne i racjonalne, ktére nie ma si¢ dzia¢ przez konfuzja, postpozycja i zlorzeczenie,
lecz dyskretnie i sprawiedliwie napominanie, albo otwarte zwyci¢stwo slowem bozym...”
(Tamze, 49-50). Z ,,gotliwymi” wystarczy wlasciwie ,,skromnie i dobrotliwie postgpowac”
1 prowadzi¢ do konwersji poprzez wspoélne zarliwe modlitwy (Tamze, 50). Zdecydowanie
inaczej nalezalo postgpowac z tymi, ktorych okreslit jako ,,0ziebli”. I tu znowu warto
odwola¢ si¢ do szerszego cytatu. ,,Z temi srogo i serio postgpowac trzeba, co dwojako
dzia¢ si¢ moze. Naprzod, pokazujac im ich pretensje 1 wymowki, ze sa nikczemne. Potym,
przestraszajac, aby o zbawieniu swym radzili 1 zeby dla ludzkich respektéow, faworéw i
doczesnych przemijajacych cielesnych rzeczy, potrzeb 1 interesoéw, od dusznego wiecznego
zbawienia 1 niebieskiej chwaly nie byli odlaczeni...” (Tamze, 51). Wobec za$ ,,watpiacych”
nalezalo postepowac szczegolnie lagodnie i po bratersku (Tamze).

W kolejnym rozdziale pisal Sienicki ,,0 zlosci 1 niepoczciwosci predykantow,
ministréw i kaznodziei dysydenckich”. I znowu warto tu znowu odwolac si¢ do szerszego
zdania z Sienickiego na ich temat: ,,Kaznodzieje, predykanci i ministrowie dysydentow z
szczegolnej nienawisci 1 jadowitego klamstwa zwykli niewymowne i do wierzenia
niepodobne na katolicka wiar¢ wklada¢ kalumnie, aby ludzi od niej odrazili i ong
wszystkim  obrzydzili”. Dalej skrupulatnie wymienit kilkanascie najwazniejszych
argumentow jakich uzywaja kaznodzieje dysydenccy dla dyskredytacji wiary katolickie;.
Byly to istotne wskazania dla kaznodziejow katolickich dla przygotowania ich do
odrzucania nauk protestanckich. Podkredlano tu przede wszystkim zarzucanie katolikom
przez protestantéw niedocenia Pisma s$wigtego 1 podkreslania roli tradycji. Sienicki
wskazywal tez na protestancka krytyke katolickiego kultu §wigtych 1 kultu maryjnego.
Przytaczal tez protestancki zarzut wobec katolikow, ktérzy ,,edy maja umiera¢ nie tak
dufaja mece 1 zastudze chrystusowej jako dobrym uczynkom, patronéw s$wigtych

przyczynie, mszom, modlitwom ksigzy, ktérzy si¢ stad bogaca”. Wreszcie wskazywal na
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twierdzenia predykantéw protestanckich o czarnoksigskich praktykach katolikéw
zwigzanych z woda $wigcong (Tamze, 53-54). Dodatkowo wskazywal, ze z zajadlosci
protestantow do katolikow wyniknely wydarzenia torunskie w 1724 r. Oczywista dla
Sienickiego sprawg byla wina protestantéw torumniskich, ktérzy doprowadzili do tumultu i
zniszczenia miejsc kultu katolickiego w tym miescie. Propaganda protestantow torunskich
w $wiecie przeciw wladzom Rzeczypospolitej byla zdaniem tego autora jawnym
wystapieniem przeciw interesom ojczyzny (Tamze, 55-50).

Oceniajac znaczenie publikacji Sienickiego mozemy stwierdzi¢, ze byl dobrze
obeznany w treSci Pisma $wigtego i publikacjach z zakresu teologii kontrowersyjne;.
Istotne znaczenie w przygotowaniu owego traktatu o nawracaniu protestantéw miala
przeszto§¢ kalwinska autora, zorientowanego dzicki temu w atmosferze religijne;
dysydentow. Przygotowujac si¢ za§ do konwersji na katolicyzm staral si¢ o glebokie
przygotowanie tak dogmatyczne jak i duchowe. Szeroko wigc mégl omowic teologiczne
réznice zachodzace pomiedzy wyznaniami protestanckimi a katolicyzmem. Wskazaé tez
moégl odpowiednia atmosfere duchowa dla przygotowania przyjecia katolicyzmu przez
dysydentow. Dostarczyt tym sposobem sporej ilosci argumentoéw w dyskusji wyznaniowej
duszpasterzom dzialajacym na polu pozyskiwania konwertytéw. W sumie powstal
swojego rodzaju obszerny traktat, poradnik duszpasterski liczacy ponad 300 stron druku
w formacie czwoérkowym. Warto tu dodac, ze nie byl Sienicki zdolnym stylista, a wrecz
trzeba stwierdzi¢ wiele nieporadnosci pisarskich. Jednoczesnie jesli chodzi o tres¢ pracy
autor staral si¢ odpowiednio uklada¢ poruszane kwestie i potrafil celnie dobierac cytaty z
Pisma $wictego. W obszernych rozdziatach podano tez odpowiednio szeroko histori¢
szerzenia si¢ protestantyzmu w Rzeczypospolitej i w Europie oczywiscie w naswietleniu z
pozycijt katolickich. W podsumowaniu swoich rozwazan stwierdzil m. in. ,,Gdy poczatek
sekty luterskiej 1 kalwinskiej chce uwaza¢ widze¢ na oko, ze z zbytecznego zepsowania
ludzkiego, mianowicie swoich fundatoréw: Lutra i Kalwina, ktérych zlos¢ jawna jest w
historii o nich opisanych, sa nie inaczej tylko jako monstra poczete z materii zgnilej. Co
tedy z tak metnego zroédla wyszlo czyste by¢ nie moze, dlaczego w tych obudwdch
sektach luterskiej 1 kalwinskiej ma swoj poczatek atheizmus, gdzie ludzie zyja wedlug
skfonnosci i pozadliwosci ciala...” (Tamze, 357). Zdanie to najlepiej oddaje atmosfere
walczacego kontrreformacyjnego Kosciola katolickiego Rzeczypospolitej czasoéw saskich.

Autor ten, podobnie jak i wielu mu podobnych, staral si¢ jednoznacznie zohydzi¢
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konfesje protestanckie wigzac je z szczegdlnie podejrzanym ateizmem, powszechnie
wowcezas odrzucanym. W sumie w tekscie Sienickiego znajdujemy oczywiscie wiele
zdecydowanych inwektyw wobec ,,odszczepiencow w wierze”, a zwlaszcza tworcow
owych ,,obmierztych sekt”. Jednoczesnie staral si¢ jako gorliwy katolik i neofita sprawic,
aby akcja pozyskiwania konwertytow nastepowala jedynie poprzez perswazje.

W pierwszej potowie XVIII w. nasila si¢ jednoczesnie akcja pozyskiwania neofitéw w
srodowisku diaspory zydowskiej. Warto wigc przytoczyé najpierw znane w historiografii
znamienne sady o judaizmie propagowane w cytowanej juz encyklopedii ,,Nowe Ateny”.
Chmielowski pisal wigc skrupulatnie o powstaniu judaizmu wraz z ,,poczatkiem §wiata” 1
przytaczal rys biblijnej historii narodu wybranego. Dalej jednak w tok narracji
encyklopedii wlacza wiele ognistych inwektyw, wskazujac na ,,bledy Zydéw grube”. Pisal
wiec o wyznawcach judaizmu przede wszystkim, ze ,krwie chrzedcijanskiej sa bardzo
appetyczni, dla tego wiele po Swiecie potracili dzieci”, a nastgpnie podat kilka wypadkéw
tzw. mordow rytualnych jakie mialy jakoby mieé¢ miejsce w réznych krajach europejskich
w wiekach $rednich (Chmielowski, 1746, 708-750). Szeroko ale tendencyjnie informowat
Chmielowski o Talmudzie (Tamze, 728-740). Jako wyksztalcony teolog autor encyklopedii
zajal si¢ nastepnie polemika dotyczaca przeciwstawiania si¢ Zydow dogmatowi Trojcy
Swietej i nie uznawania w Chrystusie prawdziwego Mesjasza. To byly dwa ,.ciezkie bledy
Zydéw”  (Tamze, 719-728). Teologiczne rozwazania koficzy autor rozdzialem 0
preferencji Kosciola nad Synagoge, albo Zydéw odrzuceniu, a obraniu przez Boga
pogan” (Tamze, 746-749).

Pozostajac w kregu polskiego pismiennictwa antyjudaistycznego nalezy wskazaé, ze
omawianym okresie pojawilo si¢ ciekawe pisemko ze szczegdélowymi dyrektywami
dotyczacymi pozyskiwania neofitow w $rodowisku zydowskim. Pismo to zatytulowane
jako ,,List pewnego statysty...” podpisane zostalo imieniem Jana Krzysztofa Lewka,
jakoby krakowskiego konwertyty, syna rabina. Trudno jest ustali¢ autentyczno$é owego
autora. Pewne jest natomiast, ze pisemko to powstato w §rodowisku jezuitéw wileniskich i
pierwszy raz wydano je bez podania drukarni w 1728 r. a nastegpnie w 1741 r. w drukarni
jezuitow w Wilnie (Estreicher, 1872, 243-244). Oba wydania znane sa Estreicherowi z
autopsiji. (Por. Rok, 1996b, 55-64; Goldberg, 1986, 208-213).

Pisemko ma na celu podanie konkretnych sposobéw w przedmiocie skutecznego

nawracania Zydéw. Najpierw wiec wskazuje na wiele przyczyn zachowania przez Zydow
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swej religii w diasporze w Rzeczypospolitej. Podkresla przy tym brak zdecydowania wladz
chrzescijaniskich panistwa, nastgpnie poblazliwe traktowanie wyznawcow judaizmu przez
spolecznos¢ katolicka. Osobno w dlugich wywodach podaje kilka najwazniejszych
okolicznosci, ktére umozliwic moga pozyskanie konwertytéw. Na pierwszy miejscu
wskazuje na konieczno$¢ stworzenia odpowiednich funduszy dla pomocy nowo
ochrzczonym, ktorzy tracili przeciez wi¢z ze swoim dawnym srodowiskiem i rzeczywiscie
znajdowali si¢ w ci¢zkiej sytuacji ekonomicznej. Nastegpnie wskazuje na konieczno$é
ograniczenia wszelakich wolnosci jakie posiadali starozakonni. Pisal na ten temat co
nastepuje: ,,Gdyby im [Zydom] skutecznie zabroniono i taka, jaka teraz sobie
przywlaszczaja wolnos¢ w handlach kupieckich, arendach zup, cel, myt, komoér, mtynow,
karczem 1 réznych najmach odjgto, azby chrzescijanami zostali.” Oczywiscie wskazuje
dalej na konieczno$é ograniczenia czy tez zabrania Zydom ich autonomii w dziedzinie
religii, a wigc pozbawienia ich prawa do posiadania synagog, a takze zabrania autonomii
sadowej kahalu. Wazne byloby zobowigzanie przede wszystkim rabinéw do poznawania
dogmatyki chrzescijanskiej. ,,Mogloby i to nie mato stuzy¢ do ich o§wiecenia i nawrocenia
— zapisano na koniec ,,Listu...” — gdyby przynajmniej medrsi i powazniejsi Zydowie,
chociaz nie co tydzien, jednak aby raz na miesiac do stuchania Slowa Bozego, lub nauki
chrzescijaniskiej na rozkaz katolickiej zwierzchnos$ci przymuszeni byli, jezeli chca miedzy
nami mieszkaé i zazywac obrony rzadcoéw chrzescijanskich. Albowiem lubo si¢ rabinami i
medrcami, a w Pismie Bozym uczonemi nazywaja mistrzami, jednak wigcej nic nie umieja,
tylko czego si¢ nauczyli od dawniejszych, wykretnych 1 chytrych obludnikéw rabindw,
ktérzy im 6w bluznierski Talmud za Stowo Boze podali i prostakéw omamili” (Rok, 1994,
85-97). Oczywiscie wszelkie akcje dotyczace pozyskiwania konwertytéw ze Srodowiska
zydowskiego winno odbywac si¢ pod kontrola zwierzchnosci biskupiej. W kofcowej
czesci pisma zwrécono wreszcie uwage na mozliwos¢ usuniecia Zydéw z Rzeczypospolite;
podobnie jak uczyniono to swego czasu w Hiszpanii. Autor pisma byl dobrze
obznajomiony z Pismem $w. i pracami z zakresu teologii kontrowersyjnej. Pismo §w.
cytowal w wersji taciniskiej, a nastgpnie polskiej. Analizowane pisemko dawalo mozliwosé
dobrego teologicznego przygotowania duszpasterzy katolickich do dyskusji dogmatycznej
z przyszlymi neofitami zydowskimi. Trzeba tez podkresli¢, Zze autor zwracal przede
wszystkim uwage na prowadzenie akcji chrystianizacyjnej poprzez stosowanie perswaziji,

ale tez przy wykorzystywania naciskow ekonomicznych. Zdecydowanie przeciwstawiano
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si¢ uzywaniu w akcji nawracania wszelkim $rodkom przemocy bezposredniej w formie
jakiegokolwiek tumultu. Oczywiscie w cato$ci pisemka wiele jest niewybrednych inwektyw
wobec religii judaistycznej jak i w ogdle Zydéw, ktérych okreslano czesto jako ,,obrzydly
naréd, jako populus perversus et incorrigibilis” (Tamze, 97).

Jeszcze raz powracajac do encyklopedycznych zapiséw Chmielowskiego wskazemy na
jego informacje o religii islamu, okreslanej tu jako ,,mahometanizm”. Wiadomosci te sa
réwnie obszerne i zjadliwe jak o judaizmie. Czytamy tu wigc miedzy innymi: ,,Tej
obmierztej sekty jest Mahomet Strabczyk autor, z pastucha wielbladéow prorok, ale
fatszywy, z idioty madry wérdd glubcow, z herszty krol, scelerat §wigty u sceleratéw, osiel
nie posel boski, bledow nie drogi zbawiennej ukaziciel, przewodnik na przepasc,
oswieciciel zalepiajacy, doktor glupstwa, od wielbladéw do bledéw udajacy si¢. Byl to
Arabii szczesliwej nieszczesny owoc 1 obywatel, wschodu fatalny occasus”. Po tym
krotkim tendencyjnie napisanym zyciorysie Mahometa wskazano, ze stworzyl on nowa
religi¢ oparta tak o chrzescijanskie maksymy, jak bledy zydowskie i poganskie. A wigc ,,z
tyle wiar i sekt uczynil mixture religii mahometanskiej w sercu i rozumie swoim”.
Oczywiscie podkreslit Chmielowski jeszcze obietnice ,,najwigcej rozkoszy cielesnej” w
raju wszystkim tym ,,ktérzyby zabijali nieprzyjaciol” (Chmielowski, 1746, 750-768).

Pozostajac za$ przy wyznawcach islamu wskaza¢ nalezy na wyznajacych te religic na
terenie Rzeczpospolitej Tatarow. I te grupe wyznaniows objeto w omawianym przez nas
okresie akcja pozyskiwania do katolicyzmu (Por. Borawski, Sienkiewicz, 1989, 87-114;
Borawski, 1991, 163-191). Wspomniane wzmianki z Chmielowskiego sa tylko jednym z
przykladow oOwczesnego piSmiennictwa religiine o charakterze antyislamistycznym.
Mozemy tu wskazaé, ze jeszcze u schylku XVII w. ukazalo si¢ kilka obcych dziel w
tlumaczeniu polskim przedstawiajacych problem dyskusji polemicznej 2z islamem.
Ttumaczen tych dokonal jezuita, znany polemista katolicki Teofil Rutka (1622-1700)
(Grzebien, 1981-1983a, 525-527). Dawaly one wazne argumenty dogmatyczne do
prowadzenia dyskursu religijnego z polskimi Tatarami pozostajacymi przy islamie. Teksty te
opublikowane zostaly przez J. Nosowskiego (Nosowski, 1974, 42-120, 184-259, 261-307).

Natomiast juz w czasach saskich w §rodowisku polskich teologow jezuickich powstato
dzielo  oryginalne  polskie = propagandowo-misjonarskie =~ Michala  Ignacego
Wieczorkowskiego (1673-1750) (Grzebien, 1981-1983b, 418-419). Ukazalo si¢ ono

najpierw w wydaniu tacinskim i osobnym polskim w 1721 r. w Poznaniu (Wieczorkowski,
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1721a; tenze, 1721b), a potem wznowiono je w 1727 r. we Lwowie. Podobnie jak powyzej
wspominane dzietka tlumaczone przez T. Rutk¢ i w tym utworze w polemice
antyislamistycznej starano si¢ obraza¢ powage religii islamu i godno§¢ muzulmandw.
Celem wydawnictwa bylo przeciez pozyskiwanie wszelkimi §rodkami neofitow w
srodowisku islamu. Popularny jezyk wywodéw teologicznych pomaga¢ mial w pracy
misyjnej w réznych kregach wyznawcoéw w tamtych srodowiskach (Nosowski, 1974, 136-
137). Trudno stwierdzi¢, czy zalecenia traktatu wykorzystywano jedynie na terenie
misyjnym w chanacie krymskim i Turcji, czy tez stosowano je na gruncie polski wobec
Tatarow litewskich (Rok, 1996a, 231-240).

Przedstawione polskie katolickie pismiennictwo religijne czaséw saskich zapewne
odegrato wazna role¢ w pozyskiwaniu konwertytéw tak wsréd protestantow jak i wiernych
innych religii zyjacych w Rzeczypospolitej w diasporze. Trudno jest jednak na dzi$
wskazaé jak szerokie byly to kregi neofitéw katolickich. Tytulem przykladu mozemy
jedynie wskazaé zachowane i opublikowane spisy konwertytow pozyskanych przez
franciszkanow reformatéw malopolskich 1 niezwykle ciekawe na ich podstawie badania W.
Kowalskiego (Kowalski, 1990, 5-33; tenze, 1991, 193-294; tenze, 2001). Z analizy tego
materialu wyraznie wynika znaczenie dysputy dogmatycznej w pozyskiwaniu nowo
ochrzczonych. Przedstawione powyzej popularne pismiennictwo religijne wspomagac
mogto duszpasterzy w tym zakresie.

Sumujac powyzsze rozwazania wskazemy, ze omoéwione przyklady polskiego
popularnego pismiennictwa religijnego z pierwszej potowy XVIII w. wskazuja na zamyst
Kodciota katolickiego na dokonanie jak najszerszego ujednolicenia religijnego
spoleczenistwa dawnej Rzeczypospolitej. Wszystkie te pisma powstaly w kregach
duchowiefistwa rzymskokatolickiego 1 ukazaly si¢ drukiem dzigki duchownym
drukarniom. Mialy oczywiscie swoj odzew przede wszystkim w kregach duchowienstwa,
duszpasterzy, ktorzy otrzymywali szereg skutecznych wskazéwek do dogmatycznych
dyskusji z nawracanymi. Wszystkie te wydawnictwa przygotowane byly w oparciu o
przemyslany plan i dobrze dobrane argumenty do dyskusji religijnej. Poglebialy wigc
wiedz¢ religijng. Trzeba jednak jednoczesnie wskazaé, ze pisma te stosowaly niewybredng
krytyke réznowiercéw i ich konfesji, uzywaly wielu obrazliwych inwektyw. Podkresli¢ tu
wreszcie nalezy, ze zalecane sposoby pozyskiwania neofitow opieraly przede wszystkim na

podkreslaniu roli perswazji, w jakim$ stopniu dyskursu religijnego. Wazne, ze brak bylo w
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nich sktaniania wiernych katolickich do jakiegokolwiek stosowania tumultu religijnego.
Przedstawione przyklady polskiego katolickiego pisSmiennictwa religiijnego w zakresie
pozyskiwania neofitdw wpisujq si¢ w 0golna é6wezesng europejska tendencje do tworzenia

panstwa jednolitego religijnie, w ktorych wyznanie uzalezniane bylo o wladzy swieckiej.

Tworzenie spolecznosci jednolitej religijnie sprzyja¢ mialo wzmocnieniu organizacji
panstwowej (Por. Historia Europy, 1997, 233 in.; Delumeau, 1986; Chaunu, 1989). Trudno
jest jednak odpowiedzie¢ na pytanie jak gl¢boko i szeroko siggalo owe ujednolicanie
owczesne]j spolecznosci, w jakim zakresie mozemy moéwic¢ o tych zamierzeniach jako o

przedsigwzigciach globalnych.
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