Piotr Badyna

Uniformizacja przez globalizacj¢? Gtos do tekstu B. Roka

W rozwazaniach nad procesem globalizacji nie mozna pomina¢ tak waznej kwestii, jak
przenikanie si¢ pewnych idei i koncepcji $wiatopogladowych. To one wyznaczaly, czy tez
wspotksztattowaty, kierunki rozwoju wielu elementéw antropologicznie rozumianej kultury.
Nawet, jak chca niektérzy badacze, bez zmian w $wiatopogladzie, nie mogtoby dojs¢ do
przemian np. w gospodarce (Weber, 1994). Do jednych z najwazniejszych komponentéw
swiatopogladu bardzo wielu ludzi nalezy na pewno wiara i jej r6zne instytucjonalne formy.

W artykule Bogdana Roka Poszukiwanie form uniformizacji zycia duchowego w rozwoju
kultu maryjnego w dawnej Rzeczypospolitej zaprezentowany zostal bardzo ciekawy aspekt,
szeroko rozpowszechnionego w Rzeczypospolitej okresu nowozytnego, kultu Matki Boskiej.
Autor w sposob interesujacy przedstawit znaczenie kultu maryjnego dla uniformizacji
duchowosci 1 pewnych aspektow mentalnosci staropolskiej. Kult ten wywieral ogromny wptyw
na wszystkie niemal stany spoleczne w dawnej Rzeczypospolitej, kazdy z nich na sobie dostgpny
sposOb partycypowal w uroczystosciach zwigzanych kultem maryjnym. Mimo gl¢boko
zakorzenionej stratyfikacji spolecznej, powstawala ponadstanowa duchowos$¢, dostgpna
wszystkim i kazdemu z osobna.

Opisujac rézne aspekty staropolskiego kultu Matki Bozej, Autor jedynie wskazal na szerszy
ogollnoeuropejski kontekst tego zjawiska religijnego. Przyktadem moze by¢ cho¢by idea Maryi
jako krélowej, ktéra pojawita si¢ w Niemczech, Portugalii itd. Réwniez fakt dominujacego na
ziemiach Rzeczypospolitej przedstawiania Maryi w formie malowanych obrazéw (a nie
rzezbiarskiej). A nalezy pamigtaé, ze sa to zazwyczaj konterfekty malowane w konwencji
wschodnich ikon. Niewatpliwie moze by¢ to asumpt do zastanowienia si¢ nad wptywem
obrzadku wschodniego na rozwdj tego kultu na ziemiach Rzeczypospolitej. Warto by sig
zastanowi¢, czy 6w wplyw byl jedynie na ptaszczyznie ikonograficznej, a moze glgbszej? Bez
wzgledu jednak na udzielona odpowiedz, z perspektywy interesujacych nas tu rozwazan
(globalizowanie si¢ pewnych zjawisk), wazne jest jednak skonstatowanie przeniknigcia elementu

jednej formy chrzescijanstwa (obrzadek wschodni), do innej (rzymskiego katolicyzmu). Oprocz
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ikonosfery, wptywowi ulegat jezyk wykorzystywany w nabozenstwach maryjnych. Cytowano na
przykiad Bibli¢ w jezyku tacinskim, greckim czy hebrajskim.

Innym wazkim przejawem kultu maryjnego byly przyjecie Najswigtszej Maryi Panny na
Krélowa Polski w roku 1656 przez kréla Jana Kazimierza. Jak zauwaza stusznie autor, nie byto
to zjawisko szczegdlne, czy czysto staropolskie. W latach 1620-1648 za patronke i krélowa
obieraja sobie ja zaré6wno Bawarczycy, Francuzi, Austriacy, jak i Portugalczycy. Mamy tu chyba
do czynienia z ogdlniejsza, europejska tendencja (a moze moda?). Mozna si¢ wigc zastanowic
czy aby nie jest to wynikiem wptywu wywieranego przez europejska koncepcje maryjnosci, na
kult w Rzeczypospolitej? Zwlaszcza, ze nalezy pamigtac o osobie, ktora stala za tym zjawiskiem,
a mianowicie o Janie Kazimierzu. Byt to czlowiek obyty z dworami europejskimi i kultura
europejska, réwniez z jej aspektem religijnym w odmianie rzymsko-katolickiej. Na tron wstapit
po Smierci swego brata Wiadystawa IV w roku 1649, wcze$niej mial zosta¢ wicekrélem
Portugalii, przebywal w niewoli u francuskiego kardynata Armanda Richelieu. Nasuwa si¢ wigc
pytanie, czy ten bujny, europejski epizod w zyciu przysztego krdla, nie miat wptywu na
wzbogacenie polskiego kultu Maryi o tak wazny, w catym pdzniejszym jego rozwoju, element?

Sporo miejsca poswiecil Autor kwestii mirakuléw czynionych przez wizerunki Najswigtsze;j
Panienki na ziemiach Rzeczypospolitej. Szkoda, iz nie zostala rozpoznana w tekscie kwestia
takiegoz oddzialywania w innych, europejskich osrodkach kultu. Przeciez nie od dzi$ donosi si¢
o cudach czynionych przez Najswictsza Panng z Lourdes itp. itd. Warto by si¢ wigc przyjrzec,
czy ten przejaw kultu pojawial si¢ przed, po, czy moze w tym samym okresie na ziemiach
Rzeczypospolitej 1 innych krajach, w ktérych istniat 6w kult.

Wazne miejsce w teksScie zajmuje konstatacja o indywidualizmie, regionalizmie i
wyjatkowos$ci staropolskiego kultu Bogurodzicy. Autor wskazuje chociazby na agrarny i
ludyczny charakter staropolskiej maryjnosci, zwlaszcza tej XVIII-wiecznej. Bylo to, jak sig
wydaje, konsekwencja ziemianskiego charakteru kultury polskiej tego okresu. Mamy tu wigc
wplyw elementu regionalnego na zjawisko ponadnarodowe. Innym elementem czysto
staropolskim, byly niektore aspekty sarmatyzmu przenikajace do kultu maryjnego, a wigc
elementy swiatopogladowe szlachty I Rzeczypospolite;j.

Na koniec nalezatoby sprébowac¢ odpowiedzie¢ na dwa pytania: czy mozemy moéwi¢ o

globalnym charakterze kultu maryjnego?, a jesli tak, to jaki jest charakter tej globalnosci?
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Odpowiadajac na pierwsze pytanie zauwazy¢ warto transnarodowy czy transkulturowy
charakter kultu maryjnego, ktéry przez stulecia do naszej wspotczesnosci przekraczatl granice
panstw, kultur, kontynentéw. Piszac o globalnosci jeden z jej badaczy zauwazyt: ,,0g6t
krzyzujacych si¢ ze soba zwiazkéw transnarodowych przyczynia si¢ do ogdélnej wspdtzaleznosci”
(Hannerz, 2006, 18). W takim kontek$cie kult maryjny mozna chyba uzna¢ za fenomen o
znaczeniu globalnym. O transnarodowosci $wiadcza takze przytoczone przez autora przyktady
sktadowych kultu, ktérych pochodzenie ma charakter egzogeniczny wzgledem kultury
staropolskiej. Mam tu na mysli: forme ikon w przedstawieniach Maryi, czy przyjecie jej jako
krélowej Polski. Chociaz, mozna by si¢ jeszcze zastanowi¢, na ile sam kult maryjny jest
konsekwencja przenikania ogdlniejszych idei religijnych do Polski.

Odpowiedz na pytanie drugie nastr¢cza wigcej problemdow, poniewaz wpisuje si¢ W Szerszy
kontekst prowadzonej od diluzszego czasu debaty nad istota procesu, czy procesOw
globalizacyjnych. Posréd catego bogactwa koncepcji dotyczacych istoty globalizacji, odniosg sig
do pomystu przedstawionego przez malzenstwo Kajsi Ekholm-Friedman i Jonathana Friedmana
(2006-12-19). Clou ich koncepcji jest stwierdzenie, Zze nie ma czego$ takiego, jak istniejaca
ponad lokalnosciami nowa globalna rzeczywisto$¢. Globalnos¢ istnieje jedynie jako
konsekwencja lokalnych skutkéw, a wigc to, co globalne powstaje lokalnie. Zjawiska, procesy
globalne sa konsekwencja wystgpowania 1 dziatania wielu lokalnych zjawisk i proceséw. To
dopiero ztozenie, zmodyfikowanie, przetworzenie na gruntach kolejnych lokalnosci stanowi o ich
globalnosci. Wtasnie w takim pryzmacie postrzegam kult maryjny w Rzeczypospolitej okresu
staropolskiego. Jego globalnos¢ jest S$cisle skorelowana z jego regionalnoscia. Elementy
zapozyczane z innych obszaréw kultowych, gdzie réwniez rozwijal si¢ kult maryjny podlegaty
modyfikacjom, przeksztalceniom do potrzeb i mentalnosci mieszkancow I Rzeczpospolite;j.
Pig¢tno wywierata na niego cho¢by szlachta ze swoim sarmackim §wiatopogladem. Réwniez sam
fakt wielowyznaniowosci panstwa polsko-litewskiego wymuszat pewne modyfikacje, jak cho¢by
wprowadzanie jezykow, raczej rzadko wykorzystywanych w liturgiach kosciotéw rzymsko-
katolickich w Europie Zachodniej. Mamy wigc do czynienia ze zjawiskiem, ktérego globalno$¢
nalezy postrzega¢ w pryzmacie lokalnosci charakterystycznych dla Rzeczypospolitej okresu

staropolskiego.
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